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RESUMEN. El presente texto ofrece una aproximacién al pensa-
miento maduro de Ignacio Ellacurfa Beascoechea (1930-1989),
enfocdndose en las categorfas fundamentales de la realidad histé-
rica y la praxis, y destacando la importancia de integrar diferentes
perspectivas disciplinarias para comprender la realidad y superar
la ideologizacién. En este sentido, enfocindose en la relacién entre
filosoffa y teologfa se propone que Ellacuria resuelve el conflicto de
la jerarquizacién disciplinar y enfatiza la necesidad de un equilibrio
metodoldgico y epistemoldgico que permite enriquecer los concep-
tos y promover un didlogo con implicaciones en la transformacién
de la sociedad que rompe con el agotamiento de los distintos cono-
cimientos y promueve una ecologfa de saberes.
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ABSTRACT. The present paper offers an approach to the mature
thought of Ignacio Ellacurfa Beascoechea (1930-1989), focusing
on the fundamental categories of historical reality and praxis, and
highlighting the importance of integrating different disciplinary
perspectives in order to understand reality and overcome ideo-
logization. In this sense, focusing on the relationship between
philosophy and theology, it is proposed that Ellacurfa resolves the
conflict of disciplinary hierarchization and emphasizes the need for
a methodological and epistemological balance that allows enriching
the concepts and promoting a dialogue with implications in the
transformation of society that overcomes the depletion of different
knowledges and promotes an ecology of knowledge.

KEY woRrDSs. Historical reality; praxis; liberation; transdisciplinarity.

INTRODUCCION

A pesar de que los textos de Ignacio Ellacuria Beascoechea (Portugalete,
Vizcaya 1930 - San Salvador 1989) han sido objeto de multiples investiga-
ciones e interpretaciones desde 1990 a la fecha, la complejidad de sus ideas
sigue permitiendo aproximaciones que dan cuenta de la riqueza que de ellas
puede extraerse.

Asi, sorprende la diversidad de dmbitos y disciplinas desde las que
Ellacuria lleva a cabo sus estudios, asi como la hondura con la que trata
las nociones que subyacen a estos temas. Desde esta éptica, merece la pena
resaltar que las temdticas que le movieron a llevar a cabo sus escritos estu-
vieron inicialmente a partir de 1948 dedicados al tema del humanismo, la
literatura, el cine y la filosoffa; pero posteriormente fueron amplidndose los
dmbitos del conocimiento con sus textos estrictamente teoldgicos a partir
de 1965 y los dedicados a temas politicos, econémicos y socioldgicos a partir
de 1968. Con el pasar de los afios estos temas fueron integrindose cada vez
mds, de tal manera que en su produccién mds madura se evidencia una
sintesis de temdticas y conocimientos que se encuentran en estricta relacién
con la situacién del pueblo salvadorefio de la época.
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De ahi que resulta pertinente preguntarse cudl es el tratamiento que
lleva a cabo el filésofo vasco-salvadorefio de las diversas disciplinas en sus
textos mds maduros, y cudles son algunas pistas de comprensién de la im-
plementacién de estas temdticas para el desarrollo de la actividad académica
en la actualidad. Para esto, se llevard a cabo un recorrido por las principales
categorfas filosoficas que sostienen su pensamiento y la manera en la que
desde la reflexién teoldgica lleva a cabo un proceso de integracién que toma
en cuenta los fines propios de la labor académica.

MODERNIDAD Y TRANSDISCIPLINA: LA CRISIS DISCIPLINAR Y SUS
POSIBLES SOLUCIONES

El avance de las disciplinas y su especializacién en los procesos de produc-
cién de conocimiento propios de la Modernidad (Cf. Gibbons ez al., 1994)
que tienen como punto de partida el predominio de la racionalidad hege-
monica eurocéntrica ha exacerbado las luchas de poder que se ejercen desde
cada una de ellas al punto de que al igual que lo que sucede en los 4mbitos
sociales, politicos y principalmente econémicos los modos de saber termi-
nen siendo -tal como lo ha insistido Hinkelammert- “llevados al limite”, en
tanto dejan de lado e invisibilizan los riesgos de su accién, al mismo tiempo
que orientan la centralidad de su trabajo en funcién de la busqueda de la
eficacia como norma superior de la accién académica a partir del cdlculo de
su utilidad. De esta manera, “la eficacia describe ahora lo que se considera
posible para que todo lo posible sea realizado. Todo dmbito humano es
sometido a este pensamiento de la eficacia y del aprovechamiento del cono-
cimiento hasta el limite” (Hinkelammert, 2004, p. 81, Cf. 2006).

Esta exacerbacién utilitarista del conocimiento potencia que la pertinen-
cia del desarrollo disciplinar en los diferentes dmbitos se encuentre medido
por la autonomia que se pueda tener en el acercamiento a los fenémenos de
su estudio, asf como en los métodos que le permitan lograr sus objetivos.
Esta suerte de valoracién cuantitativa a la que se ven sometidas las discipli-
nas es de manera concomitante un categorizacién epistemolégica en tanto
de esta deriva la validez de sus propuestas y su lugar dentro del espectro
cientifico occidental.
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Asf, las consecuencias de este acomodamiento utilitario del conocimien-
to del mundo se visualizan de manera directa en la forma en que las llamadas
ciencias duras en mayor medida —pero de forma homdloga para seguir el
patrén ideolégico imperante también las ciencias blandas o humanas— han
abandonado la principal razén que rige la busqueda del conocimiento, que
en ultimo término es la respuesta a la pregunta por la realidad humana, que
mds alld de un antropocentrismo’ permita comprender la centralidad de la
vida y el papel que el ser humano cumple dentro de ella.

Este panorama de un conocimiento utilitarista, parcializado y carente de
un derrotero ultimo que le oriente permite comprender que en el espectro de
las ciencias humanas estas “tendencias decadentes en las recientes actitudes
hacia el estudio de los seres humanos” (Gordon, 2013, p. 14) forman parte
de una colonizacién epistemoldgica de los saberes que refuerzan el proyecto
hegeménico de la modernidad y terminan instrumentalizando el conoci-
miento, asf como orientdndolo al servicio de ciertos grupos. De ahi que:

para responder a la decadencia disciplinaria se requiere una suspen-
sién teleoldgica de la disciplinariedad. Lo que esto significa es estar
dispuesto a ir mds alld de su disciplina por el bien de la realidad. Sila
gente no puede ser explicada por la teorfa o disciplina, es necesario
cambiar la teorfa, la disciplina, el método. (Gordon, 2011, p. 10)

El proceso de suspensién consistird, entonces, en dotar a las disciplinas
humanas de una centralidad del objetivo tltimo de su pensamiento, y, por
tanto de una ruptura con la racionalidad moderna y la decadencia disci-

1 Si bien no es el propédsito de este trabajo, merece la pena sefialar que coincidimos con
la idea de que “el llamado antropocentrismo occidental no es antropocentrismo sino
individualocentrismo, y por eso mercadocentrismo y capitalocentrismo”, en tanto coloca
las relaciones con la naturaleza también en el cdlculo de utilidad, no obstante la propuesta
de Hinkelammert concurre en la necesidad de plantear el antropocentrismo, toda vez que
para enfatizar en la responsabilidad humana de frente a las otras formas de vida propone
un falso dilema entre salvar la naturaleza o salvar al ser humano, el cual podria ser resuelto
con la apuesta por una comprensién biocéntrica de la realidad que permita una ruptura
con la colonialidad de la naturaleza y sus maltiples manifestaciones, habida cuenta de las
fatales consecuencias que el antropocentrismo ha dado en el occidente moderno (Cf. Arteta
Melgarejo ez al., 2021; Cf. Sandoval-Forero, 2021).
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plinar. Y a pesar de que podria suponerse como una dispersién del objeto
de estudio de una disciplina, esto permite una orientacién que tiende a la
apertura de formas de encaminar sus presupuestos hacia escenarios nove-
dosos de interpretacién y profundizacién. Asi, “paraddjicamente, cuando
los filésofos hacen esto —tratar de pensar mds alld de la filosoffa, en com-
promisos mds grandes— estdn dando oxigeno a los pulmones de la filosoffa
carentes de aire” (Gordon, 2013, p. 60).
De ahi que la transdisciplinariedad surge como:

la necesidad urgente de generar unos puentes de ida y vuelta entre
las disciplinas. Puentes que no sean simplemente lugares de trénsito
sino lugares de habitacién. Esa, creo, es la diferencia entre una visién
interdisciplinaria y una visién transdisciplinaria; lo inter apunta ha-
cia la creacién de puentes para transitar, lo trans, en cambio, apunta
hacia la creacién de puentes para vivir. (Transdisciplinariedad, lati-
noamericanismo y colonialidad. Coloquio con el profesor Santiago
Castro-Gémez, 2010, p. 181)

De esta manera, hay una estricta correlacién entre sentido vital y vida
académica al punto de que una aproximacién transdisciplinaria permite la
integracién y coexistencia de métodos y disciplinas con la constante tarea
de radicalizar el quehacer académico, plantedndolo en funcién de nuevas
formas de coexistir, asi como nuevas formas de comprender su labor y su
relacién con la vida de los seres humanos.

Esta comprension de las disciplinas tendientes a buscar puntos comunes
y lugares de encuentro requiere, ademds, una superacién de la jerarquiza-
cién disciplinar en tanto permita la integracion de nuevas formas de saber
-algunas de ellas que inclusive han sido silenciadas y excluidas del 4mbito
académico, como el conocimiento y la sabidurfa de los pueblos originarios-;
de tal manera que sea posible una ruptura con la tradicién moderna mo-
nocultural y hegemonica de la transmisién del conocimiento y se propicie
una ecologia de saberes que traiga consigo una organizacion rizomdtica que
deje de lado individualidades, gradaciones, categorizaciones geograficas
(norte-sur) y origen cultural.
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Ignacio Ellacuria, pensacor total

Por su parte, dentro del contexto de la reflexién centroamericana, el pensa-
miento de Ignacio Ellacurfa ha sido reconocido por un profuso desarrollo de
diversas categorias, las cuales han sido clasificadas tanto desde el dmbito filo-
s6fico, como el politico y teoldgico.? Y a pesar de que el andlisis de sus escritos
luego de la publicacién de una gran cantidad de sus obras ha devenido en
algunos casos en la idea de que en Ellacurfa hay un marcado predominio por
la reflexién teoldgica (Cf. Alvarado, 1999, p. 128; Ct. Martialay, 2009, p. 24),
lo que implicarfa una supeditacién disciplinaria de la filosoffa en el sentido
en que esta ofrecerfa algunos insumos para la comprensién de sus conceptos
teoldgicos, resulta necesario proponer algunas precisiones al respecto.

En primer lugar, merece la pena acotar la patente centralidad del dis-
curso teoldgico en la comprensién de algunos conceptos filoséficos en los
escritos juveniles® de Ellacurfa (Cf. Martinez, 2022), evidenciado en algunas
categorfas en las que la intencionalidad dltima de sus consideraciones sobre
la idea de humanismo, vida, alma o ser se orientaban hacia la consecucién
de un proyecto religioso de nueva cristiandad a partir de su formacidn ecle-
sidstica marcadamente escoldstica. De ah{ que para Ellacurfa sea necesario
proponer al hombre eterno como “sintesis elevada y comprehensiva de los

2 La clasificacion inicial de su produccién en Escritos filos6ficos, Escritos teoldgicos, Escri-
tos politicos, Escritos universitarios y Cursos universitarios ha colaborado en alguna medida
a esa aproximacién marcadamente disciplinar de sus ideas, sin embargo, en su produccién
madura resulta diffcil clasificar desde este paradigma varios de sus escritos. En este sentido,
merece la pena resaltar de manera halagiiena el proyecto que se encuentra llevando a cabo el
Dr. Juan Antonio Nicol4s de publicacién de la totalidad de la produccién escrita de Ellacu-
rfa, en esta ocasién organizada de manera cronoldgica. Se puede observar el avance de este
proyecto en: www.ellacuria.ugr.es

3 Enlo que corresponde a la amplia produccién académica de Ellacuria, partimos de la idea
de que, si bien hay temas e ideas que serdn recurrentes durante sus cuarenta afios de pro-
duccién escrita, también es verificable que con el pasar del tiempo ird abandonando otros y
modificando sus maneras de abordar y desarrollar estas temdticas. Es por esto por lo que para
una adecuada comprensién de su pensamiento resulta necesario partir de una clasificacién
de sus obras por etapas cronoldgicas. En este sentido, es factible distinguir tres etapas en sus
escritos; este articulo se centrard en los que han sido denominados como “realidad histérica
como proyecto de madurez” (1975-1989) (Cf. Brito, 2021), que aqui mencionaremos como
escritos de madurez, que estd precedido por los escritos juveniles (1948-1962) y los de confi-
guracién de su proyecto filoséfico (1962-1974).
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otros hombres” (Ellacurfa, 1952, p. 12), 0 a la madre de Jestis como “pleni-
tud de todo humanismo” (Ellacurfa, 1953, p. 19). No obstante, este modelo
de interpretacién disciplinar ird adquiriendo cambios significativos con el
pasar de los afios en sus escritos, en los que las condiciones sociales, poli-
ticas, religiosas y econdmicas le permitieron continuar con una constante
preocupacion por el tema del ser humano, pero integrando oportunamente
los conocimientos de las diferentes disciplinas hacia la basqueda de una
comprension mds compleja.

Consiguientemente, la produccién escrita de Ignacio Ellacurfa se va
configurando ya en su etapa de madurez como un proyecto amplio y com-
plejo que tiene por objetivo llegar a la radicalidad de lo real en el cual el ser
humano comprende su propio ser y el de lo que le rodea de tal forma que
sea posible una concrecién en la forma de vida de la humanidad, pero de
manera particular de los desposeidos de la tierra.

Se trata, por tanto, de un proyecto que se radicaliza en la forma de vida
de quien lo ejecura, al punto de que la verificacién praxica de lo que acadé-
micamente se pueda decir de la realidad pasa necesariamente por las coor-
denadas de la unidad de la vida de quien realiza su labor académica con su
compromiso social como punto de partida y orientado a la superacién de la
injusticia de quienes son menos favorecidos como punto de llegada. De esta
manera, Ellacurfa propone una forma de vida intelectual muy particular: la
necesidad de llevar a cabo en su vida una “inteligencia compasiva” (Senent
de Frutos, 1999, p. 203) que le permitié no solo comprender las necesidades
de los pueblos oprimidos, sino integrar estos contenidos en su propuesta y
vida académica.

Es por esto que para Ellacuria no existe una disociacién entre lo que podria
denominarse vida personal, vida académica, compromiso politico y accién
social, ya que todas ellas confluyen en la necesaria unidad del ser humano
y sus acciones. Esta comprension integradora del “Ellacuria total” (Sobrino,
2012, p. 31) permite determinar su proyecto de vida; un proyecto situado
concretamente en términos geograficos y sociales, y la comprensién de esta
situacion especifica ofrece un panorama mds comprensivo y abarcante.

Por otra parte, la complejidad del pensamiento de Ellacurfa debe com-
prenderse mds que como una segmentacion disciplinar, una estructura
internamente coherente con tres ¢jes articuladores que desde sus primeros es-
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critos es posible encontrar de manera directa aunque con algunas variaciones
importantes; a saber, la radicalidad de la filosof{a, el problema del hombre* y
la realidad. Estas temdticas, con el pasar de los afios irdn teniendo puntos de
encuentro cada vez mds cercanos, al punto de que en su etapa de madurez
intelectual estas temdticas se desarrollan con mayor precision y articulacién.

Realidad bistorica y praxis: una filosofia concreta

Asi, estos ejes se encuentran vertebrados por la categorfa de realidad his-
térica’ que comienza a utilizar de manera mds precisa desde los inicios
de los anos 60, desde la cual es posible pensar su propuesta académica en
tanto articula y sistematiza las distintas aristas de su pensamiento (Cf. Brito,
2021, p. 27), pero al mismo tiempo se trata de la mds compleja debido a los
multiples influjos, perspectivas y aplicaciones que tiene en el entramado de
sus escritos, toda vez que se trata de una nocién que no fue utilizada desde

4 Para el filésofo de San Salvador, y como serd costumbre en la produccidn académica de su
época, hombre es un concepto que incluye a los seres humanos de los distintos géneros, toda
vez que etimolégicamente deviene del latin bomo y del griego dvfpwmog (dnthropos), ambos
como referencia a individuos humanos sin distingo de su género, mientras que del latin vzr
y del griego dvsjp (anér) deviene el concepto de seres humanos del género masculino. Y la
consideracién a respetar este concepto en un momento en que resulta mds que necesario
un cambio de paradigma tanto en el dmbito de lo conceptual como de las implicaciones que
esto tiene en las dindmicas sociales se debe a una cuestién bastante especifica, ya que, para
Ellacuria las nociones de hombre, individuo, ser humano, sujeto y persona tienen aplicacio-
nes muy particulares y diferentes en sus escritos. Préximamente se publicar;i un texto que
especifica estas consideraciones de manera particular.

5 Laidea de realidad histérica en Ellacuria ha sido objeto de andlisis desde muchas perspec-
tivas. Antonio Gonzélez ha realizado un andlisis de la forma en la que ha articulado esta no-
ci6én a partir del influjo de Zubiri, asi como la superacién de una comprension cosmoldgica
que permite una apertura a la historia para proponer una filosoffa liberadora (Cf. Gonzilez
Ferndndez, 2010); por su parte, Romero realiza una exhaustiva lectura comparativa entre
los textos de Zubiri y Ellacurfa para identificar las distintas variaciones que esta nocién ha
tenido en la obra ellacuriana (Cf. Romero Cuevas, 2022); Brito realiza un recuento sincré-
nico de la evolucién que esta categorfa ha tenido en los textos de Ellacurfa (Cf. Brito, 2021)
y Maier identifica la influencia del existencial sobrenatural de Rahner en la realidad histérica
de Ellacurfa (Cf. Maier, 1996, 1998). Cada una de estas perspectivas tienen aportes significa-
tivos, pero a su vez marcadas divergencias en sus interpretaciones.
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el inicio de su produccién académica y que ha sufrido constantes cambios
con el pasar de los afios.®

Para Ellacuria, la realidad es la formalidad de las cosas en tanto actuali-
zacion, las cuales tienen un cardcter respectivo dada la unidad constitutiva
que tienen entre si. Esta respectividad da cuenta de que todas las cosas
dependen de las otras; de ahi que dado que las cosas poseen dinamismos in-
ternos que permiten el desarrollo de cada una de estas formas, y de acuerdo
a sus condiciones bioldgicas, la realidad es intrinsecamente dindmica, y por
tanto, un proceso constante de realizacién en el que se van superando for-
mas anteriores que van dando viabilidad dentro de las diversas estructuras a
nuevas formas de realidad.

De ahi que la realidad histérica sea la conjuncién de todas las distintas
formas de realidad, y por tanto, donde “la realidad es mds realidad” en tanto
engloba la realidad personal, social, material y bioldgica, y por tanto, la

totalidad de la realidad:

es la realidad entera, asumida en el reino social de la libertad; es la rea-
lidad mostrando sus mds ricas virtualidades y posibilidades, ain en
estado dindmico de desarrollo, pero ya alcanzado el nivel cualitativo
metafisico desde el cual la realidad va a seguir dando de si. (Ellacurfa,
2005a, p. 86)

Lo anterior permite comprender que el abordaje de la realidad no es com-
petencia de una nica disciplina, dada la amplitud de este dmbito. Es mis,
cualquier disciplina cientifica que se atribuya este dmbito, o bien lo estarfa
llevando a cabo desde el dmbito estrictamente metafisico o dejarfa por fuera

6 A pesar de que se ha propuesto que la realidad histérica se encuentra desde los inicios de
su produccién académica en funcién de evitar calificar la obra del jesuita como inconstante
o voluble en sus intenciones académicas, lo mds preciso serfa pensar que a pesar de que efecti-
vamente esta nocién aparece desde sus apuntes de estudiante, la bisqueda de una fundamen-
talidad de la realidad le fue llevando desde un pensamiento neotomista de filosoffa cristiana
-de la mano de autores como Tomés de Aquino y Henry Bergson-, pasando por la filosofia
vitalista de Ortega y el existencialismo de Heidegger- a darle un mayor nivel de precision a las
categorias que utilizaba, como la de realidad histérica al encontrarse personalmente con Zubi-
ri y muy poco tiempo después con su obra Sobre la esencia, que captd el interés de Ellacurfa
hasta sus tltimos dias; afirmacién que no irfa en detrimento de su labor intelectual.
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algunas formas de unidad de la realidad -funcionales o relacionales-, las
cuales estarfan allende su dmbito de accién. A la filosoffa le compete como
objeto de estudio la realidad histdrica en tanto radicalidad, pero no en tanto
exclusividad, ya que ninguna disciplina agota el todo de la realidad. Asi:

es la especificidad misma de la filosoffa, en su hondura metafisica, la
que conduce al hombre a lo més profundo de la realidad, pero man-
teniéndolo retenida en ella misma, de modo que esta forma de ilumi-
nacién de las cosas es la que posibilita que, desde la filosoffa, también
puedan iluminarse la multidimensionalidad de lo real. Es por ello
por lo que, entre filosofia, politica, ciencia, antropologia, entre otras
formas de saber, no hay punto de contradiccidn sino distintas formas
yP
de preguntarse y penetrar en estas dimensiones de lo real en sus aristas
preg YPp
de nuda realidad y realidad histérica. (Brito, 2021, p. 49-50
y p

En este sentido, Ellacuria propone un principio de complementacién
y avance entre los distintos tipos de explicacién racional de la realidad;
a saber, el sentido comtn o saber popular, el ejercicio critico de la razén
en tanto préctica filoséfica, y la explicacién de las ciencias naturales; y la
integracién de estos conocimientos permite una ruptura con las ideologfas,
las cuales, si bien operan en todos los tipos de explicacién de la realidad, no
solamente resultan mds eficaces en aquellas aproximaciones parcializadas
en tanto hacen aparente la verdad y la deforman, sino que por si mismas
pretenden sesgarla y separarla, al punto de que resulte inaccesible en toda su
potencialidad para los seres humanos.

Asi, para que responda efectivamente a la verdad de la realidad y evite
cualquier cardcter ideologizante al que pueda verse sometida debe tener
como presupuesto un replanteamiento de la relacién entre pensar y ser,
efectuando una critica a la modernidad ilustrada sin renunciar a sus valores
(Cf. Nicolds, 2010), especificamente deconstruyendo la idea de que los
alcances de la filosoffa se circunscriben en el nivel estrictamente teérico, y
que por si misma no tiene posibilidades directas de operar transformacio-
nes en la realidad. Es por esto que resulta necesario posicionar el discurso
filoséfico en un dmbito en el que se puedan integrar distintos dinamismos
que entre la teorfa y la prictica se orienten al desvelamiento constante de lo
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verdaderamente real, ya que a la filosofia le corresponde “hacer la verdad”
(Ellacurifa, 2005a, p. 89). De ahi que resulta un imperativo que deje de ser
simple erudicién o conocimiento teérico de la realidad, y asuma una tarea
orientada hacia la transformacién de las estructuras que encubren y diluyen
el sistema de posibilidades desde el que los hombres pueden hacer efectivo
el hacerse cargo de la realidad.

Asi entendido, este planteamiento consiste en que “para alcanzar la ver-
dad Ellacuria eleva las circunstancias concretas al mismo nivel de las formas
universales” (Nicolds, 2016, p. 5), evitando con esto la abstraccién universal
propia del pensamiento occidental y dando pie a un proceso concreto en el
que verifica la inteleccién del mundo real.

Este 4mbito comun integrador y dindmico de la realidad histérica en
el que confluyen los procesos naturales y sociales, que posee distintos mo-
mentos tedricos que no permite escisiones en su consecucién y que puede
operar la transformacién del mundo es a lo que Ellacurfa denomina praxis
(Cf. Ellacurfa, 1985, p. 110, 111, 119), la cual hace posible no solamente el
aporte desideologizador de la filosoffa en la transformacién de la realidad,
sino también la incursién de los actos humanos en el 4mbito de la metafisi-
ca dada su perspectiva integradora.

Asi entendida, esta praxis para cumplir su cometido debe estar situada
concretamente en lugares especificos, en los que se da la verdad histérica de
manera singular y privilegiada, ya que tienden a la liberacién del hombre y
la humanidad: es el “lugar-que-da-verdad”, desde el que se opta preferen-
cialmente y permite situar esta opcién de las categorias, los recursos y el
horizonte del quehacer comprometido en funcién de la liberacién integral
de la humanidad.

Es en este sentido que el pensamiento de Ellacurfa es ocasién para
pensar nuevas formas de comprender el andlisis de los fenémenos desde
un paradigma mds integrador, en el cual sea posible una aproximacién mds
amplia de la realidad y que permita un didlogo de saberes que integra su
pensamiento desde los ejes que le articulan y le impelen a llevar a cabo su
labor como académico a partir de un esfuerzo por evitar el solipsismo disci-
plinario, esta pretensién absolutizadora propia del pensamiento occidental;
principalmente el filoséfico. Ellacuria dedica ingentes esfuerzos por pensar
la realidad filoséficamente hablando, pero entiende con claridad que para
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acercarse a la realidad en su conjunto, principalmente a la realidad histérica,
es necesario el aporte de distintas disciplinas a este. Mds atin,

en el fondo de la teologfa y la filosofia de Ignacio Ellacuria hay un
intento de enfrentar los problemas sociohistéricos implicados en
estas luchas metodoldgicas porque, a su vez, éstas inciden en la mar-
cha social. [... ] Ellacurfa no sélo aplicé la sospecha epistemoldgica al
problema de la secularizacién en la modernidad, sino que constat,
desde el reverso de la historia de Occidente, el lado oscuro, irracional
e injusto del proyecto civilizatorio de la modernidad, pero no por
ser “antimoderno” o “antiilustrado”, sino por reconocer sus efectos
negativos y reales. (Senent de Frutos, 2019, p. 117)

Asi, su propuesta académica puede ser entendida en términos epistemoldgi-
cos y metodoldgicos como una apuesta por el compromiso social de la labor
intelectual hacia la bisqueda de un objetivo dltimo y radical que oriente su
quehacer desde una comprensién mds holistica del ser humano y la realidad
histdrica, que exige para su cumplimiento efectivo una praxis concreta en
funcién de hombres y mujeres concretos.

UN MODELO TEOLOGICO TENDIENTE A LA TRANSDISCIPLINARIEDAD

A partir del panorama esbozado en el apartado anterior acerca de la inter-
pretacién que realiza Ellacurfa en lo concerniente a la disciplinariedad y la
necesaria integracion de los saberes, en funcién de proponer como punto
obligatorio de reflexién la realidad y de manera especifica la realidad histori-
ca hacia la consecucion de una praxis, resulta sugerente proponer las formas
especificas en las que el vasco-salvadorefo lleva a cabo una aplicacién con-
creta de esta propuesta.

En este sentido, la apuesta ellacuriana parte de una implementacién de
los métodos y conocimientos de las disciplinas para orientar la busqueda
hacia un espacio de convergencia en el que sea viable acceder al conocimien-
to verdadero de la realidad. Y en este sentido ha tenido un singular interés
por propiciar una apertura en el ejercicio de la labor teolégica que le faculte
para integrarse en procesos mds complejos de abordaje de la realidad.
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La teologia de la liberacion como una nueva forma de hacer teologia

El esfuerzo llevado a cabo por Ellacurfa para integrar diversas disciplinas
a su andlisis teoldgico ha quedado plasmado en sus apuntes, en los que
se puede notar una progresiva integracion de disciplinas en los que sobre
datos especificos de economia, la profundizacién de obras paleontoldgicas
de su época, el andlisis de textos que relacionan la filosoffa con la ciencia, los
datos socioldgicos de su momento histérico, el andlisis politico de su con-
texto, asf como las consideraciones bioldgicas y psicoldgicas que permiten
comprender la accién humana se integran con el propésito especifico de
dar cuenta precisa de la realidad en su sentido mds complejo y concreto.

En su contraparte, la teologfa catdlica ha propuesto tradicionalmente a
la filosoffa, y especificamente a la filosoffa tomista como vehiculo (ancilla)
que transporta su configuracién tedrica, lo que supone una instrumen-
talizacién y supeditacién disciplinar de la filosoffa. En algtin sentido, la
integracién de otras disciplinas para las estructuras teoldgicas mds cldsicas es
una injerencia en la teologfa que de alguna manera acabarfa reduciendo su
dmbito de accidn.

Pero para la reflexién madura del vasco-salvadorefio la teologfa tiene una
orientacién diferente: es un saber constituido como tal y especifico que pre-
tende, a partir de sus fuentes propias escudrifar la actualidad del mensaje
cristiano para los seres humanos de un contexto particular. Asi, la Teologfa
de la liberacién debe ser entendida como teologia desde la radicalidad de lo
que esto significa disciplinarmente, en tanto no es una dilucién discursiva
ni una sectorizacién de la totalidad de la teologfa: es por tanto una Teologfa
en sentido estricto y una teologfa total (Cf. Ellacurfa, 2005b, p. 304) que
se sirve de diferentes mediaciones, las cuales enriquecen sus métodos, sus
propuestas y su quehacer. Se trata, entonces, de una apuesta por conservar
la reflexién en el dmbito de la teologfa, pero con una marcada participacién
de otros saberes que coadyuven en sus propdsitos, sin que esto distorsione
el objeto propio de su reflexién ni instrumentalice los saberes.

Asi, seguir considerando a la teologfa como “un saber absoluto y supre-
mo, que estd por encima de los avatares histdricos de otros saberes y otras
praxis” (Ellacurfa, 2000e, p. 164), o creer que “goza de un estatuto especial
que la hace inmune a todo condicionamiento desfigurador” (Ellacurfa,
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2000e, p. 165) resulta ser una ingenuidad al servicio de intereses ideoldgicos
particulares. Lo fotal de la teologfa no radica en la absolutizacién o supe-
rioridad de su saber, sino en la integracién de las distintas aproximaciones
disciplinares que puedan darse de los fenémenos para lograr el cometido
propio de la teologfa.

Es por esto que considera a la Teologfa de la liberacién como “una forma
radicalmente nueva de hacer teologfa” (Ellacuria, 2000d, p. 404). Y parte
de esta novedad radica en el hecho de haber introducido una nocién de
liberacién que permite comprender al cristianismo desde una perspectiva
novedosa: como una praxis de liberacién, lo que constituye una inter-
pretacién global porque integra una nueva perspectiva de comprensién
del mundo, en tanto la liberacién estd cargada de un fuerte componente
histérico social; una ruptura con los juicios espiritualizados del cristianismo
asi como de las explicaciones dualistas de la historia, que le permite situarse
en un desde, y obliga a comprender la miseria y la explotacién no solo como
categorfas teoldgicas, sino también sociolégicas, histdricas, politicas y eco-
némicas. De ah{ que considere que hay una primacia de la praxis eclesial, la
cual incluye como momento ideoldgico a la teologfa, toda vez que no serfa
posible comprender una sin la otra.

Pero es una comprensién integradora de otros saberes también porque
entiende que el andlisis de hechos como la opresién histérica requiere ser
caracterizado a partir de datos que la misma teologfa no puede ofrecer,
“aunque es uno de los hechos fundamentales de los que debe partir la re-
flexién teolégica” (Ellacurfa, 2000c, p. 154).

Ruptura con la teologia ddsica

Esta novedosa forma de llevar a cabo el ejercicio de la teologfa propicié suge-
rentes discusiones con las estructuras magisteriales y jerdrquicas de la Iglesia
Catlica, asi como de acusaciones y descalificaciones que se granjeé con
figuras como el entonces cardenal Ratzinger y la Conferencia Episcopal de
El Salvador. En este mismo sentido deben comprenderse las criticas de las
instrucciones publicadas por la Congregacién parala Doctrina de la Fe refe-
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rentes a la Teologfa de la liberacion’, que, a pesar de estar dedicadas a sefalar
desviaciones en las formulaciones teoldgicas como incursiones peligrosas
en opciones metodoldgicas novedosas, no dejaban de sefialar también los
aportes significativos de esta corriente a la teologfa actual. En este sentido,
Ellacurfa resalta que:

al propio Ratzinger le parece dificil negar que el conjunto de la teo-
logfa de la liberacién contiene una légica casi irresistible y que con
ella se ha logrado una visién de sintesis de lo cristiano que parece
responder plenamente, tanto a las exigencias de la ciencia como a los
desafios morales de nuestro tiempo. (Ellacurfa, 2000d, p. 403)

Este reconocimiento por la novedad de sus planteamientos estaba marcada
también por una confrontacién en relacién con los peligros que implicaba
esta opci6én teoldgica, que parece moverse en términos generales en una
dialéctica entre incompatibilidad e integralidad: mientras el Vaticano
menciona deficiencias y errores incompatibles con la fe cristiana al integrar
presupuestos de otras disciplinas en la reflexion teoldgica, entre otros asun-
tos, Ellacuria sostiene que la integracion de estos presupuestos, en lugar de
desviar, enriquecen, aportan algo novedoso e integran novedosas perspecti-
vas en funcion de una praxis concreta. Asi:

cuando digo que para pasar del planteamiento teoldgico no al juicio
moral sino a la praxis se necesita una mediacién ética, lo que digo
es que aun siendo los principios claros y clara la inspiracién y la di-

7 Como relata Sobrino en carta dirigida a su Superior General, Ratzinger dedica algunas
de sus apreciaciones a la teologfa de Ellacurfa en Il Regno. Documenti 21 (1984) pp. 220-
223. Desafortunadamente no ha podido ser encontrado el texto de manera digital. Ademds
de esta publicacidn, su libro Teologfa Politica fue objeto de una revision teoldgica que dio
como resultado una nota que se hizo publica por diversos medios de comunicacién en donde
tanto el autor del documento como quienes solicitaron la revisién se desconocen, en tanto
redactaron desde el anonimato. Y también se encuentran en este dmbito las instrucciones de
la Congregacién para la Doctrina de la Fe dedicadas a la teologfa de la liberacidn, que si bien es
cierto evitan toda referencia a autores especificos de esta corriente teoldgica, Ellacuria se siente
incluido y dedica ingentes esfuerzos para analizar y extraer sus ideas principales (Cf. Congre-
gacién para la Doctrina de la Fe, 1984, 1986; Ellacuria, 2000d, 2000a, 2000g, 2000f, 2009).
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reccion cristiana, no se pueden trasladar sin mds a la praxis concreta
sin la mediacién de unos esquemas y unos métodos, que ya no son
propios de la teologfa [...]. Interpretar esto desde esquemas precon-
cebidos no hace sino mostrar una vez mds las deficiencias de método
que tiene el critico romano. (Ellacurfa, 2009, p. 217)

Es asi como desde la propuesta del vasco-salvadorefio una praxis verdade-
ramente cristiana requiere de una comprension mds abarcante y amplia
de la realidad histérica a la que va dirigida, en el entendido de que si la
construccién del Reino de Dios irrumpe en la historia y tiene por si mismo
categorfas histéricas, el andlisis teoldgico requiere de diversas mediaciones
(Cf. Ellacurfa, 2000b, p. 447) que le permitan comprender su razén de ser
en el andlisis de las problemdticas que le atafien.

Y si, tal como lo habfa planteado el Vaticano II (1962-1965), y con mds
fuerza aun las Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano de
Medellin (1968) y Puebla (1979), era necesario en la Iglesia Catdlica una re-
vitalizacién de sus estructuras para comprender las aceleradas transformacio-
nes de la sociedad del momento, esta novedosa teologfa ofrecia las suficientes
condiciones tedricas y metodoldgicas que le permitieran integrar el mundo
de la fe y el mundo de la vida en una teologia coherente con sus principios y
abierta a los principales destinatarios del mensaje cristiano. Por lo tanto,

la teologfa de la liberacion, en tanto que teologfa, se ha convertido
asi en uno de los instrumentos tedricos eclesiales mds fuertes para
cumplir con la misién ineludible de la liberacién integral de todos
los hombres, pero especialmente de las mayorfas oprimidas de todo
el mundo. [...] Mientras otro tipo de teologfa trataba de hacer creible
la fe a los sabios y poderosos de este mundo, porque a los pobres
con frecuencia se la imponian de una manera institucional o social;
la teologfa de la liberacién trata de hacer creible y operante la fe a las
mayorfas populares, y en ese signo escandaloso, la hace también crei-
ble para las minorfas, sean estas académicas, econdmicas, culturales o
politicas. (Ellacurfa, 2000d, p. 410)

De esta manera, se instaura un planteamiento teoldgico que desplaza la cen-
tralidad de su quehacer de la autorreferencialidad y enclaustramiento hacia
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una apertura de la diversidad y amplitud, que a su vez le permite compren-
der sus falencias y limitaciones, asi como su aporte especifico; esto mediante
una dindmica metodolégica que oscila de la realidad a la revelacién y de la
revelacién a la realidad (Cf. Ellacuria, 1984, p. 76), propiciando con esto
una retroalimentacion histérica que posibilita una constante actualidad del
mensaje cristiano.

Lo anterior no puede interpretarse como debilitamiento o supeditacién
de la labor teoldgica o académica propia de la teologfa, ni mucho menos
una disgregacion del zopos que le da su razén de ser, sino como una ince-
sante busqueda de mecanismos que enriquezcan y radicalicen su labor,
propiciando la fidelidad al mensaje cristiano y a la praxis de Jestis que opté6
politica e histéricamente por una comprension mds abierta de la fe en Dios.
Es por esto por lo que, para Ellacurfa,

el hacer teoldgico tiene leyes propias y métodos propios que no se im-
provisan y que pueden parecer a veces incluso intelectualistas, pero
que son insustituibles, no para aparentar virtudes académicas que
comparar con las de los cultivadores de otras disciplinas cientificas,
sino para profundizar la fe y ponerlas en relacién con las exigencias
de la vida personal y del proceso histérico. Los intelectuales pueden
ser un peligro, pero no por eso dejan de ser una necesidad, también
en la Iglesia. No obstante, aun reconocida una cierta autonomia de
la teologia como labor intelectual, no hay que hacerse ilusiones sobre
el dmbito y el ejercicio de esa autonomia, pues el tedlogo y su hacer
dependen enormemente del horizonte en que se mueven y de la
praxis a la que se orientan. (Ellacurfa, 2000h, p. 151)

De esta manera, la novedosa propuesta teoldgica de liberacién que propone,
lejos de reducir o diluir el 4mbito de la teologfa y los presupuestos que le
competen, hace posible una aproximacién mds ltcida, en tanto la praxis hace
posible una elucidacién mds especifica a los lugares propios de su quehacer.

CONCLUSIONES

El recorrido presentado en este texto permite comprender el sustrato trans-
disciplinario de las categorfas fundamentales del pensamiento ellacuriano;
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a saber, la realidad histérica y la praxis; esto en tanto propone desde estas
categorfas una metafisica abierta a la realidad concreta que incluye distin-
tos modos dindmicos de saber, los cuales permiten una superacién de la
ideologizaci6n, y por tanto tienden a la consecucién de la verdad. En esta
dindmica, la integracién de la mayor cantidad de perspectivas disciplinares
le otorga una mayor relevancia como grado de verdad a la realidad histérica.

Asi entendida, coloca la praxis humana en el 4mbito de la metafisica,
pero entendida no como abstraccién, sino como radicalidad, en tanto se
trata de una tarea y un imperativo, pero también como un método eficaz
para lograr la liberacién de los seres humanos.

Ademis, resuelve el conflicto de la jerarquizacién disciplinar ya que
toma como punto de partida los insumos propios de cada disciplina, respe-
tando sus particularidades y potenciando sus aportes para la comprensién
de fenédmenos tan complejos como el de la pobreza y la liberacién de los
pueblos. Con esto queda evidente que desde su perspectiva ninguna disci-
plina es superior a otra, pero al mismo tiempo, ninguna puede llevar a cabo
su tarea de manera autosuficiente.

En el caso de la filosoffa, Ellacurfa reconoce sus limites, as{ como sus
desviaciones ideologizadas, pero principalmente su insuficiencia para la
transformacién social; de esta manera por encima de las pretensiones ab-
solutizadoras de esta disciplina, considera que debe pensarse mds bien en
funcién de la radicalidad de su quehacer. Y en el caso de la teologia, deja
claro que su funcién no estd en la vigilancia cautelosa y escrupulosa de su
objeto de estudio sino en la necesidad de hacer efectiva una praxis de libera-
cién que opere una transformacién de la realidad.

As, al integrar datos de otras disciplinas a partir de un equilibrio meto-
doldgico y epistemoldgico del quehacer de cada una de ellas abre paso para
enriquecer los conceptos, profundizar la discusién sobre estos temas en el
dmbito de la teologfa y provee a esta disciplina de una actualizacién que le
permite comprender la revelacién cristiana desde una perspectiva integra-
dora y actual que hace posible un didlogo con implicaciones directas en la
transformacién de la sociedad.

Por tanto, es posible identificar el pensamiento de Ignacio Ellacuria
como una propuesta transdisciplinaria que arroja suficientes argumentos
para establecer que sus modos de aproximarse al quehacer académico pro-
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pician una ruptura con la decadencia disciplinar propia de la racionalidad
hegemdnica de nuestra época mediante la bisqueda de una integracién
disciplinar en su discurso, que mds alld de llevar al limite y al cdlculo de
utilidad su propuesta, ha propiciado una ecologfa de saberes rizomdtica con
mecanismos teéricos y metodoldgicos que apunten a la creacién de puentes
desde los que los saberes puedan aportar a nuevas formas de vida.

Por dltimo, la vida (y asesinato) de Ellacuria resulta ser reflejo del
compromiso con la vida académica en tanto vida comprometida y fiel a un
proyecto de realidad histérica pensado desde la praxis para la transforma-
cién utdpica de las estructuras sociales, eclesiales, politicas y econdmicas
corrofdas por la instrumentalizacion disciplinar de la modernidad ilustrada.
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