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en el legado del Mirtir salvadorefio una pedagogfa testimonial, la
cual se sitta en las dimensiones intelectiva, ética y prixica que lo
identifican. Al recorrer sus trayectorias formativas, su dinamismo
intelectivo y el dmbito de su praxis, se interpreta un cardcter peda-
gdgico que se enuncia desde su quehacer cristiano, el encargo de su
realidad y su martirio. De ahi que, al considerar la dimensién histé-
rica y mistagdgica que la realidad tiene para el Mdrtir salvadorefio, es
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THE PEDAGOGICAL CHARACTER OF IGNACIO ELLACURIA.
F ORMATIVE, INTELLECTUAL, AND PRACTICAL APPROACH

ABsTRACT. The pedagogical character of Ignacio Ellacurfa is a her-
meneutics of the person and the character he represents according
to his Christian and Jesuit vocation. Thus, it is an interpretation
that identifies in the legacy of the Salvadoran Martyr a testimonial
pedagogy, which is situated in the intellective, ethical and practical
dimensions that identify him. By going through his formative
trajectories, his intellective dynamism and the scope of his praxis,
a pedagogical character is interpreted that is enunciated from his
Christian work, the charge of his reality and his martyrdom. Hence,
when considering the historical and mystagogical dimension that
reality has for the Salvadoran Martyr, it is a character underlying his
intellectual and biographical legacy, aspects that intuit a historical
pedagogy whose pedagogical subject is a historicized intellectual.

Key worps. Ignacio Ellacurfa; pedagogical cardcter; formative
trajectories; pedagogical subject; mystagogy.

INTRODUCCION

Tras su martirio en 1989, el legado de Ignacio Ellacuria ha sido analizado
en dos perspectivas. La primera segin su praxis como sacerdote y jesuita,
rector y profesor de la Universidad Centroamericana ‘José Simeén Canas’
(UCA) de El Salvador y también como analista politico. La segunda, de
acuerdo con su praxis filoséfica, teoldgica, politica y universitaria en aten-
cién al contenido de sus escritos.

La riqueza que estas pesquisas ofrecen a la apropiacién del legado del
Mirtir salvadorefio es relevante. De acuerdo con Sobrino (1994), permiten
comprender su vida y testimonio. De ahi que sostengan un didlogo mutuo
que exalta “su trabajo intelectual y politico en favor de la liberacion”, el
cual es expresién “de algo mds primigenio en Ellacurfa, del unum necesa-
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rinm dirfamos: la dedicacién personal a la tarea de liberar a los oprimidos”
(Sobrino, 1994, p. 16).

A mis de treinta y cinco afios de su asesinato, estos trabajos corroboran
la hondura de su legado. Por si mismos, ilustran criterios analiticos en lo
filosofico, teoldgico, politico y universitario desde su vocacién cristiana
y jesuita. Ahora bien, dada la temporalidad que existe entre su martirio y
el andlisis de su legado, aquellas pesquisas hoy ofrecen criterios para hacer
apropiacién desde otras hermenéuticas a la figura que Ignacio Ellacurfa
representa (Sobrino, 1994).

Entre ellas, se destacan exégesis a su legado teoldgico a nivel biblico,
eclesioldgico, soterioldgico, espiritual y prictico (Solano y Garavito, 2022;
Senent y Vifias, 2021; Arango, 2017; de Aquino, 2010). De igual forma, la
apropiacién de su modo intelectivo como criterio epistemoldgico y meto-
doldgico que sustenta andlisis a la realidad a nivel cultural, social, histérico y
politico (Niklas, Fornet-Ponse, Pittl y Sols, 2023; Britto, 2022; Rojas, 2015).
Asi como también, aspectos que prevalecen su persona en su identidad
cristiana y martirial, y el personaje que fue por razén de su incidencia uni-
versitaria y en la promocién y defensa de los Derechos Humanos (Rosillo y
Pérez, 2015). Con todo, son hermenéuticas que actualizan la relevancia de
Ellacuria, lo que a su vez permite apropiar su legado en clave intercultural,
inter y transdisciplinar, asi como también, a nivel narrativo y testimonial.

Indagar en el cardcter pedagégico de Ellacurfa responde al interés de
estas hermenéuticas. En concreto, una que sitda su andlisis en el testimonio
de su vida, legado y martirio, cuyos criterios de comprensién son: 1) sus
trayectorias formativas, 2) su dinamismo intelectivo y 3) su dmbito praxico.

El cardcter pedagdgico en Ellacuria se podrfa asumir en dos de sus obras:
1) ‘Escritos universitarios’ (Ellacurfa, 1999a) y 2) ‘Cursos universitarios’
(Ellacurfa, 2009). Una revisién a la finalidad de la universidad esclarece un
modo pedagégico de Ellacurfa para pensar su dinamismo académico, inves-
tigativo e histérico en la realidad en la cual se sita. Mds atin, son textos que
ubican el lugar del sujeto de la historia (Ellacuria, 2009, p. 281-326), dando
cuenta de su prioridad como agente de la realidad por su capacidad intelec-
tiva y prixica. Capacidad que en el contexto universitario y el nivel pedagé-
gico que se infiere, denotan una praxis de Ellacuria como agente orgdnico
de la UCA que coloca “sus esfuerzos y [el] funcionamiento universitario al
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estudio de aquellas estructuras que, por ser estructuras, condicionan para
bien o para mal la vida de todos los ciudadanos” (Ellacuria, 1999a, p. 22).

No obstante la veracidad que Ellacuria sefiala de la universidad y su
dmbito pedagdgico en tanto modo de proceder académico al servicio de la
sociedad, una apropiacion sistémica a su legado indaga este cardcter en un
horizonte mds amplio, puntualmente, desde aquello que representé su vida
hasta su martirio. Asi pues, es un cardcter que interpreta su existencia como
acontecimiento pedagdgico, lo que a su vez supone apropiarla como dmbito
biogrifico en su vocacién cristiana y jesuita, y con base en ello, como ca-
ricter que ofrece un 4mbito de ensefianza y aprendizaje testimonial para el
hoy de la realidad histérica, toda ella sustentada en la dimensién intelectiva,
ética y préxica que encarna el Mdrtir salvadorefio.

El eje de Ellacuria es su vocacién cristiana y jesuita. Desde el seguimiento
de Jesus (Ellacurfa, 2000a, p. 139-162) y la espiritualidad ignaciana (Maier,
2021, p. 27-34), hace concrecién de ella con su martirio. Asf se infiere un
dinamismo ulterior al flujo del intelecto que lo identifica. O mejor, estas
son un mecanismo para la realizacién del ideal cristiano de la liberacién que
lo ocupa ya que en €l no era concebible reflexionar sobre la realidad sin un
compromiso que influyera en ella. Con esto se valida que existe en Ellacuria
“una pasién por la historia, pues en ella queda abarcado todo lo real. Una
pasion por interpretar la historia y por influir en ella”, sobre todo porque
“la historia es nuestra realidad misma en su dinamicidad, una realidad
esencialmente abierta, por hacer” (Sols, 1998, p. 6). Y que en virtud de su
Iegado, es una pasiéon y compromiso que se constituye en cardcter pedagégi—
co testimonial por la clave formativa, intelectiva y praxica que lo identifica.

IgNACIO ELLACURIA Y SUS TRAYECTORIAS FORMATIVAS

Las trayectorias formativas de Ellacurfa son el primer criterio que indaga
su cardcter pedagdgico. Aquellas se sitian en su formacién espiritual,
humanista, filoséfica, teoldgica y discipular en la Compaiifa de Jests. Son
asi trayectorias que en la historicidad de su vida, configuran una vida ca-
racterizada por estos dmbitos al servicio de la realidad salvadorefia desde su
vocacion cristiana y jesuita.
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Sus maestros son quienes “pusieron los fundamentos a partir de los cua-
les, Ellacurfa configuré su vida y su praxis” (Cardenal, 1999, p. 43). Asi pues,
estas trayectorias infieren el influjo que en ¢l generaron por la relacién que
establece con ellos, su autoridad y los discernimientos que le exigen en su vida.

Distintas investigaciones afirman que son seis los maestros de Ellacurfa.
Al analizar su legado (Cardenal, 2002), se define una trayectoria formativa
vital entre su ingreso a la Compaiifa de Jestis (1947) y su martirio (1989). En
este transcurso, son los padres Miguel Elizondo, S.J., Aurelio Espinosa, S.J.,
Angel Martinez, S.J., y Karl Rahner, S.J., junto con Xavier Zubiri y Monse-
fior Oscar Arnulfo Romero, quienes acompafian su formacién como cris-
tiano, sacerdote y jesuita, y a su vez, como intelectual y mértir de su tiempo.

La historicidad descrita enlaza con los 4mbitos formativos de Ellacuria.
De esta forma, se tiene que su primer trayecto es espiritual con el padre Eli-
zondo. Para Cardenal (1999, 2002), Cafas (2005) y Rosillo (2015) aqui es
principal el sentido que indica de la espiritualidad ignaciana desde la ‘liber-
tad de espiritu’. Libertad que supone la “disponibilidad del futuro jesuita
para cumplir con la misién encomendada por sus superiores” (Cardenal,
1999, p. 44), asi como también de los asuntos que rodean la vida religiosa
al confrontarla con lo esencial: “Jesucristo, los Ejercicios Espirituales de san
Ignacio y las Constituciones de la Compaiia de Jests” (Cardenal, p. 44).

En Ellacurfa, el padre Elizondo es determinante. Con ¢l aprehende las
bases de la espiritualidad ignaciana (Cardenal, 2002, p. 14) y aprecia un
maestro “con gran sentido comun, avanzado para su tiempo y con una espi-
ritualidad profunda” (Canas, 2005, p. 554). Es asi como subyace una visién
de su maestro cuya vivencia de la espiritualidad ignaciana es testimonio y
criterio de formacion, y de igual forma de contraste y discernimiento ante el
contexto histérico salvadorefio en el cual vivid.

El segundo trayecto formativo de Ellacurfa es con el padre Espinosa en
Quito (Ecuador). Durante sus estudios de humanidades y filosoffa, alli
estrecha una profunda relacién con ¢él, de quien exalta su coherencia vital
(Sols, 1999, p. 22-24). Sobre dicho presupuesto, los factores de esta trayec-
toria son: a) el humanismo que lo define por la formacién filoséfica de
su maestro (Cardenal, 1999, p. 45), b) la heterodoxia metodoldgica como
forma pedagdgica para desarrollar sus cursos de filosoffa (Cardenal, 1999,
p. 45; Caiias, 2005, p. 554; Contreras, 2015, p. 282) y ¢) la incidencia que
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tendrd en su sacerdocio, como formador de seminaristas y como profesor
universitario (Sols, 1999, p. 24-25; Rosillo, 2015, p. 13).

Son tres elementos que configuran a Ellacurfa en su persona y su praxis.
Dado su influjo (Cardenal, 2002), surgirin en ¢l “sus cualidades excepcio-
nales como pensador critico y creativo” (Cardenal, 2002, p. 14). Es asi como
se prefigura un modo para hacerse cargo de su realidad (Ellacurfa, 2000a,
p. 207-209), y que por la via espiritual y humanista que integra en estos
trayectos formativos, demuestra una coherencia inicial entre su vocacién y
su interés liberador.

El tercer trayecto formativo de Ellacurfa es con el padre Martinez. Su
fugaz encuentro en Quito (Ecuador) y luego a través de su correspondencia
dan cuenta de su incidencia en el Mdrtir salvadorefio (Ellacurfa, 1996, p.
197-214). Cardenal indica la forma en que las clases del padre Martinez
“fueron suficientes para entablar una amistad entrafable, cultivada por una
correspondencia esporddica, pero muy intensa” (Cardenal, 1999, p. 48).
Con esto, para Ellacurfa fue relevante comprender cémo su maestro hacfa
sintesis “de la poesfa, la filosof{a y la teologfa asi como también de la unidad
de su obra y su vida” (Cardenal, 1999, p. 48) si se comprende que ademds de
filésofo, también era poeta.

Fue una trayectoria que definié en Ellacurfa el interés de hacer sintesis de
su vida a ejemplo del padre Martinez y lo que para €l representaba la poesfa
(Cardenal, 1999, p. 49). Sintesis que le permitird asumir “un fuerte espiritu
critico de cara a la realidad occidental y, en ella, la capacidad de descubrirle
los elementos menos agraciados para buscar su transformacién” (Viquez,
2012, p. 170). Esto significa que para Ellacurfa su maestro es trascendental,
porque asf como encuentra en €l esta capacidad de sintesis, en donde “la
poesfa era una forma vida” reconociendo que “su vida era la poesfa y su
poesia era su propia vida” (Cardenal, 1999, p. 48), también reconoce su
criticidad frente al mundo moderno.

Con todo, del padre Martinez destaca su capacidad para “llegar a la rea-
lidad dltima de las cosas y de la vida” (Rosillo, 2015, p. 14). Tal vez es este
factor el que establece en Ellacuria tales capacidades, sobre todo porque, si
su trayectoria con el padre Elizondo es espiritual y con el padre Espinosa es
humanista, pedagégica y vocacional, con el padre Martinez es en la com-
prension total de su existencia.
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El cuarto trayecto formativo de Ellacuria fue con el padre Rahner,
jesuita alemdn y quien fuera su profesor de teologfa. Sobre su influjo en
Ellacurfa, es una trayectoria intelectual en clave teoldgica. Los estudios que
adelanta en Innsbruck (Austria) fueron conflictivos por su calidad, la de sus
docentes y los inconvenientes que tuvo con los superiores de su comunidad
religiosa (Cardenal, 2002, p. 17). No obstante, el padre Rahner aport6 a
su crecimiento intelectual cuyo resultado fue un modo especifico de hacer
teologfa (Maier, 1996, p. 234).

A pesar de estas circunstancias, “Ellacurfa reconocié siempre su deuda
con Rahner, y solfa decir en tono irénico que las clases de Karl Rahner eran
lo tinico que valfa la pena del teologado de Innsbruck” (Sols, 1999, p. 25).
En su contenido, Maier resalta cémo en la teologia que elabora Ellacurfa
progresivamente se instaura una “biograffa existencial teoldgica” (Maier,
1996, p. 234) por influjo de su maestro. Esto supuso para ¢l una formacién
cuya pauta principal fue la dimensién antropoldgica y existencial de la fe,
y su sustento fue la base filoséfica de orden existencialista y heideggeriana
que identificaba al padre Rahner (Sols, 1999, p. 25).

Ellacurfa vive un quinto trayecto formativo junto al profesor Xavier
Zubiri. Cardenal destaca su admiracién al afirmar que en ¢l procedia “un
aprecio profundo por lo que ¢l llamaba “la obligacién de su vida, la costosa
y dulce obligacién [...] indagando la verdad de lo que parecfan ser los funda-
mentos de la vida humana” (Cardenal, 2002, p. 18). Caffarena indica cémo
Ellacurifa “encontré en Xavier Zubiri el gufa de un método sélidamente en-
raizado en la realidad” (Caftarena, 2002, p. 31). Ambos aspectos destacan su
relevancia, sobre todo porque atienden a un objeto propio: la comprensién
de la realidad como metafisica intramundana (Ellacurfa, 2007, p. 25-30).

En esta trayectoria, Fernindez (2015) indaga en el influjo que Zubiri
ejerce sobre Ellacurfa considerando las diferencias contextuales, histdricas y
epistémicas entre el filésofo vasco y América Latina. Asi se pregunta: “sQué
fue lo que él vio en Zubiri que le permitia no s6lo entender mejor la realidad
centroamericana, sino comprometerse, aun con riesgo de su propia vida, en
una verdadera lucha por la libertad de su pueblo?” (Fernindez, 2015, p. 214).

Se infiere asf un influjo que ocurre en la vocacién y racionalidad de
Ellacurfa, cuyo antecedente es el humanismo y la filosofia que recibe de
los padres Espinosa y Martinez (Cardenal, 2009). Es un influjo que deter-
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mina la estructura filoséfica de Ellacuria y cuyo quehacer se sustenta en un
objeto filoséfico situado en la realidad y en su concrecién préxica a nivel
intelectual e histérico (Ellacurfa, 2007, p. 30-48).

Las investigaciones sobre Ellacurfa destacan el influjo que Monsefior
Romero dej6 en él. Aqui se sitda el tltimo trayecto formativo, esta vez con
el Obispo mirtir. El influjo de Monsefior Romero le lleva a definir la tota-
lidad de su vocacidn cristiana y jesuita y de su praxis histdrica e intelectual
hasta su martirio. Para Sobrino, es claro que “Monsefior se introdujo en lo
mds hondo de su persona, alld donde cada uno decide (...) qué hacer consigo
mismo, o, mds radicalmente en lenguaje de la gracia, alli donde acepta (...)
que lo otro o el Otro la configure” (Sobrino, 1999, p. 22).

Sols afirma que “ningdn otro ‘maestro’ ejercié tanta influencia sobre
Ellacuria como el arzobispo Romero” (1999, p. 37). Asi se entiende
cémo contribuyé “la configuracién visible de una personalidad cristiana,
integrada en la jerarquia catdlica y profundamente comprometida hasta
la muerte con la causa de las grandes mayorfas populares” (Sols, 1999, p.
37). Mayorias que, en el contexto salvadorefio “sufrfan las consecuencias de
una estructura socio-econémica injusta y de una represion poh’tico—militar
progresivamente violenta e inhumana” (Sols, 1999, p. 41).

Cardenal también exalta en Monsefior Romero al “tltimo maestro,
esta vez, un maestro en la fe” (2009, p. 254). Por si mismo, con ¢l “mds que
un encuentro con [su] fe (...) fue un acontecimiento inesperado, que lo
cuestiond y lo abri6 a la aventura de la fe [pues] Mons. Romero remiti6
a Ellacurfa a Dios mismo” (Cardenal, 2009, p. 254). Finalmente, Rosillo
indicard que Monsefior Romero “fue una inspiracién teolégico-pastoral
para Ellacurfa” (2015, p. 20).

La preocupacién de Monsefior Romero fueron las mayorias populares.
A consecuencia del martirio del padre Rutilio Grande S.J. en ¢l operd una
conversién hacia el clamor de su pueblo en donde, segtn afirma Ellacurfa
“el Espiritu Santo se apoderd de él y rompi6 todos los esquemas y las pers-
pectivas humanas, incluidos sus propios esquemas y perspectivas” (2002a,
p- 95) en su ministerio, su labor pastoral y su Iglesia. Es allf en donde Ellacu-
rfa encuentra un testimonio de fe, una vida en la cual acontece Dios y que
obra por la liberacién y salvacién de su pueblo.

Seguin lo expuesto, es un trayecto formativo en donde el testimonio de
su maestro le otorga “el gozo de ser ‘menor’” (Sobrino, 2010, p. 95). Ella-
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curfa asf reconoce a un maestro espiritual, quien lo guio en la ortopraxis de
la fe cristiana por su compromiso con su pueblo, por su valor sacramental
y por el talante profético de su mision ante el deseo de aportar liberacién y
salvacién (Sobrino, 1999, p. 17-26). Asi las cosas, es una trayectoria mayor,
pues Monsefior Romero fue para Ellacurfa un enviado de Dios (Sobrino,
2013), en quien confronta su fe en Jests por su mision y el anuncio del
reino de Dios, y por quien apropia una ortopatia, un dejarse afectar por lo
que el Evangelio narra de Jesus (Sobrino, 1999, p. 16).

Los dmbitos expuestos presentan las trayectorias formativas de Ellacurfa
en el nivel espiritual, humanista, existencial, intelectual y discipular. Al in-
terés de inferir su cardcter pedagdgico, este criterio es biogrifico al estar per-
meado por la relacidén con sus maestros, la forma en que articula su vocacién
cristiana y jesuita, asi como también su praxis intelectual e histérica. Es asi
una primera aproximacién de un caricter pedagdgico testimonial que impli-
ca comprender el trdnsito vital de Ellacurfa como su horizonte de formacién.

El influjo de sus maestros le permite a Ellacurfa configurar su vida. Asi
se reconoce su incidencia al ser quienes establecen sendas de formacién en
dmbitos especificos de su vocacién. Pero a su vez, por ser quienes sientan las
bases de una vida al servicio de la realidad y de las mayorfas populares, que
si bien se sostiene en la espiritualidad ignaciana por la libertad de espiritu y
ortopatfa ante la realidad, también tiene de base su fe cristiana sustentada en
el seguimiento de Jesus en su dimensién liberadora y salvifica.

IgNACIO ELLACURIA Y SU DIMENSION INTELECTIVA

A fin de identificar el caricter pedagégico de Ellacurfa, también se debe
indagar en su dimension intelectiva (Samour, 1999, p. 103-145). Esta es
clave por sus bases tedricas y por la dindmica liberadora que en él define.
Esto dltimo, al comprobar su interés por “contribuir a la produccién de
una filosoffa con una funcién liberadora, en el contexto latinoamericano,
a través de la transformacién de la filosofia de la realidad de Zubiri en una
filosoffa de la realidad histérica” (Samour, 1999, p. 103).

La intuicién de Sobrino (1994, p. 15-18) para no analizar aisladamente a
la persona y al personaje que es Ellacurfa aqui es capital. Sobre todo, porque
son sus trayectorias formativas el fundamento de su modo de pensar. Asi
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pues, siendo expresion de ello su compromiso con las mayorias populares
(Samour, 2015, p. 3-9), es un dinamismo formativo que comprende su
maduracidn intelectual.

Aun cuando en sus trayectorias hay una incidencia filoséfica con los
padres Espinosa y Martinez (Cardenal, 2009), es con Zubiri como Ellacuria
“asume y utiliza positivamente las tesis epistemoldgicas, antropoldgicas y
metafisicas de la filosoffa zubiriana en orden a fundamentar tedricamente
el concepto de praxis histérica” (Samour, 2006, p. 12). Ellacuria recaba asi
en la dimension metafisica de la realidad (Samour, 2006, p. 125), lo que
le permite definirla segin un cardcter intramundano desde el intelecto
humano y cuyo marco histérico es la dimensién de apertura de la realidad
en posesion de la persona (Ellacuria, 2007, p. 315-316).

Samour afirma que la clave de interpretacion de esta dimensién en Ella-
curfa estd en comprender que “toda la realidad forma una sola unidad, y la
envolvente principal de toda esa realidad es la historia” (Samour, 2006, p.
13). Asi pues, si para Ellacuria es clave apropiar el dmbito de realidad que se
sustenta en la metafisica zubiriana, también lo es entender que la filosoffa
asume una dimensién histérica situada en el campo de posibilidades que
procede de la actuacién humana.

El concepto ‘praxis histérica’ (Samour, 2006) es el derrotero de la di-
mension intelectiva de Ellacurfa. El marco histérico que le otorga al objeto
de la filosoffa entiende que la realidad es fruto de la praxis humana y social.
Con lo anterior, es un argumento distante de filosoffas idealistas y mate-
rialistas (Ellacurfa, 2007, p. 18-24), y de visiones parciales de la historia sin
implicacién biogréfica (Sanginés, 2010). De donde se tiene que una com-
prensién intramundana de la filosoffa (Ellacurfa, 2007, p. 25-29) es una
dindmica cognitiva y metacoginitiva del proceder humano en su contexto,
cuyo sustento es la operatividad de su intelecto.

Los planteamientos expuestos esbozan el dinamismo intelectivo de
Ellacurfa. Este no se comprende sin un elemento fundamental: la liberacién
(Samour, 2006, p. 11-20). Si bien en ¢l acontece una evolucién entre lo
conceptual, lo metafisico y lo praxico, Samour (2006, p. 31-38) la indica en
cuatro momentos de su vida, a saber:
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a) 1954-1962, en donde establece una superacién del modelo esco-
listico de filosoffa, buscando convertirla en marco de interpretacién
sobre lo vital y existencial del ser humano,

b) 1963-1971, en la que se sustenta en la filosoffa zubiriana y la defi-
nicién del cardcter metafisico de la filosofia desde lo intramundano,
histérico y trascendental de la naturaleza humana, oponiéndose asf
a las corrientes filoséficas idealistas que definen dicha metafisica
como dmbito racional,

c) 1972-1981, cuyo interés sefiala el cardcter politico de la filosofia y
el modo como la realidad histdrica es lugar que otorga verdad, y

d) 1982-1989, en donde establece la filosoffa como caricter ideoldgi-
co de la praxis humana e histérica.

Samour (2006, p. 21-31) también expone lo que otros investigadores han
sefialado de la evolucidn filoséfica de Ellacuria. Allf reitera:

a) su inquietud sobre la filosoffa cristiana,

b) su relacién con la neoescoldstica, el existencialismo y la filosoffa
zubiriana,

c) la superacién del marco filoséfico idealista y

d) la especificidad del realismo materialista abierto como expresién
de una filosofia en oposicién al dualismo de la razén (logificacion)
y la existencia humana (entificacién) y mds bien orientada hacia un
interés liberador en términos histéricos.

Estos argumentos hablan de una filosoffa que evoluciona por via intelectiva
y prixica. Ilustran en sus inicios un interés de Ellacurfa por una filosoffa
cristiana (Ellacurfa, S.F., p. 1-17; Valdés, 1999, p. 61-92), redefinen el objeto
de la filosoffa ante modelos tedricos sin sustento histérico (Samour, 2006),
y especifican cémo se constituye en sistema de pensamiento (Arango, 2009,
p. 42-45; Sanginés, 2010, p. 71-88, Santamarfa-R odriguez, 2018). Son crite-
rios que indican una dimensién intelectiva cuya base material e histdrica es
la realidad, sustentada en el dmbito orgdnico del sujeto y en su comprensién
metafisica. Y que, por demds, se definen por su procedencia tedrica como
por la dindmica racional y biogrifica que en ¢l adquieren (Brito, 2020;
Solano y Garavito, 2022).
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Las bases que definen la dimensién intelectiva de Ellacuria tienen asf un
acento filosofico. Si bien existe un interés por definir un marco de com-
prension de la filosoffa cristiana entre el horizonte sapiencial y apostdlico,
su sentido histdrico a nivel eclesial y su giro antropolégico (Ellacurfa, S.F.,
p. 1-17), aquel no sdlo procede de su entorno de formacién humanista, fi-
loséfica y teoldgica. Este proviene también del despliegue de su autonomia
intelectual con miras a establecer una apropiacién concreta de la fe cristiana
como proyecto vital (Ellacurfa, 1996, p. 599, 623).

Por su parte, el influjo que tiene en ¢l la filosoffa de Zubiri, si bien enun-
cia un acento biogrifico por el interés de divulgar su obra (Valdés, 1999,
p. 81), tiene mayor profundidad en su andlisis. Asf se entiende cémo Ella-
curfa explica esta filosoffa en sus categorfas ‘realismo materialista abierto’
(Samour, 2006, p. 35; Ellacuria, 2007, p. 418-430) ¢ ‘inteligencia sentiente’
(Ellacuria, 2007, p. 322); y de igual modo, la forma en que estas le otorgan
autonomia para aproximarse a un objeto filoséfico mds concreto: la reali-
dad histdrica (Ellacurfa, 2007, p. 31-48).

En ambos elementos, se constata la dimensién intelectiva como proyec-
to vital. Para Ellacurfa esto es capital por la forma en que la desarrolla en sus
escritos y en su praxis histérica y cristiana (Samour, 2015, p. 4-9). Con lo
anterior, es claro que la filosoffa define su existencia, y no tanto por si es
absoluta, sino mds bien porque a través de este marco argumentativo, Ella-
curfa precisa una habitud por la cual es capaz de enfrentarse con su realidad
(Ellacuria, 2007, p. 231, 322-324).

De acuerdo con Valdés (1999) y Samour (2006), asi como el interés por
una filosoffa cristiana y la filosoffa zubiriana son pilares de su intelecto, se
establece uno adicional. Es imposible comprender a Ellacurfa sin la implica-
cién de estas bases filoséficas en su vida como sacerdote y jesuita, profesor
y rector de la UCA y mdrtir. Samour precisa lo anterior al afirmar que lo
capital en ¢l era que, asi como “se involucraba en la dindmica socio-politica
salvadorefia, ejercfa su cargo de rector y realizaba sus tareas de profesor,
también producia intelectualmente en el campo de la teorfa politica, la
teorfa universitaria, la teologfa y la filosoffa” (2015, p. 8-9).

Asi se comprende un dinamismo intelectivo en Ellacurfa cuyo sustento
es la filosoffa y su concrecidn es su praxis histérica. Por su vocacién cristiana
y jesuita, y de esta capacidad intelectiva, aqui hay una correlacién entre un
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modo de vida y de pensar. Aspecto que, en apropiacién de los planteamien-
tos zubirianos que permean su filosoffa, dan razén de su caricter psico-or-
gdnico en su inteligencia sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento
afectante (Ellacurifa, 2007, p. 233-234, 317-328), lo que a su vez constata su
habitud intelectual y préxica de cufio liberador.

El proyecto filoséfico cristiano y la filosofia zubiriana en Ellacuria son
las bases de su dimensién intelectiva. Insistiendo en sus trayectorias for-
mativas como criterio de su cardcter pedagc')gico, €stos aspectos favorecen
la inferencia de dicho cardcter. Lo anterior, desde el sentido que tiene la
filosoffa en su existencia para intuir la relacién que opera entre filosoffa y
cristianismo en orden a definir su sentido pleno (Ellacurfa, 1996, p. 145),
asi como también por el objeto filoséfico de cardcter metafisico que apro-
pia (Ellacuria, 2007, p. 42-48).

De esta forma, se intuye un cardcter pedago’gico cuyo segundo criterio
es racional. Lo cual significa que, si sus trayectorias formativas determinan
un marco biogréfico, esta identidad racional es el criterio interpretativo
de dicho cardcter segtin su modo de pensar. Es asf un cardcter que se erige
sobre un movimiento respectivo entre estos dos criterios, y que, segln su
identidad como agente, autor y actor de su realidad (Ellacurfa, 2007, p.
478), tiene concrecion en su vida y martirio.

Al reconocer la dimensién intelectiva de Ellacurfa como criterio de su
cardcter pedagdgico, se insiste en su evolucién filoséfica (Samour 2006, p.
31-38). Tales fundamentos son base de un objeto filoséfico que entiende
la realidad y su creacién por la accidn histérica del sujeto en su dimensién
intelectiva y sentiente (Ellacurfa, 2007, p. 317-328). Pero, a su vez, porque
esta accion se interpreta en la autonomia intelectual y en la praxis que Ella-
curfa despliega si se observan como efecto de sus trayectorias formativas y el
nivel de apropiacién de este marco filoséfico.

Las bases filosoficas demuestran “una clara evolucién en el plantea-
miento filoséfico de Ellacuria” (Samour, 2014, p. 173). Del interés de una
filosoffa cristiana y la filosofia zubiriana, procede un movimiento orgdni-
co y praxico. Si en €l es clave “construir una antropologfa o filosoffa del
hombre bajo el supuesto, fundamentado en el realismo materialista abierto
zubiriano, de que la persona humana es la forma suprema de realidad y, por
tanto, la culminacién de la metafisica intramundana” (Samour, 2014, p.
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173), la clave orgédnica entiende que “la persona es a la vez persona animal,
persona social y persona histérica” (Samour, 2014, p. 174).

Por su parte, la clave préxica de su intelecto es su cardcter liberador (Sa-
mour, 2006, p. 365-395). Prueba de ello es su criterio politico, el cual hace
“del filosofar un pensar efectivo desde la mds concreta situacion real sobre la
realidad mds total y concreta” (Ellacurfa, 1991, p. 53), asi como un dmbito
liberador que supone “la liberacién de la propia filosoffa de toda contri-
bucién ideologizadora y, al mismo tiempo, la liberacién de quienes estin
sometidos a la dominacién” (Ellacurfa, 1991, p. 120). Esta clave praxica es
liberadora ad-intra y ad-extra de la filosofia, ya que, si su objeto final es ser
“metafisica intramundana, no sélo por su cardcter englobante y totalizador,
sino en cuanto manifestacién suprema de la realidad” (Ellacurfa, 2007, p.
42), lo anterior representa su constitutivo ideoldgico e histérico.

Con todo, es este el marco que orienta la dimension intelectiva de
Ellacuria. Por s{ misma, tiene dos movimientos. Uno metafisico al definir
la realidad como “realidad histérica” y que se comprende desde el cardc-
ter psico-orgdnico del sujeto de la historia en su dimensién intelectiva y
sentiente, y b) otro histérico que identifica esta liberacién en un sentido
praxico segin un cardcter bioldgico (Ellacurfa, 2007, p. 202), antropoldgico
(Ellacuria, 2007, p. 350) ¢ histérico (Ellacurfa, 2007, p. 530).

Finalmente, al reconocer que Ellacurfa se interesa por sefalar “qué
funcién liberadora le corresponde a la filosoffa aqui y ahora para, sin
dejar de ser filosoffa (...), ser realmente eficaz a la hora de liberar (...) a la
totalidad de la cultura y a la totalidad de las estructuras sociales” (Ellacurfa,
1991, p. 94-95), este objeto habla de un factor racional. No sélo porque
la filosoffa se despliega en el intelecto humano, sino también, porque en
su marco orgdnico y préxico, propicia el escenario en el que “las personas
tienen que autorrealizarse libremente” (Ellacuria, 1991, p. 95). Asi como
también, porque la dindmica entre este marco interpretativo de la filosofia
y la dimensién vital que asume en Ellacurfa es un escenario en el cual se
constata el sentido liberador de su praxis intelectual y cristiana.
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IeNACIO ELLACURIA Y SU AMBITO PRAXICO

El tercer criterio que describe el cardcter pedagdgico de Ignacio Ellacurfa
es su dmbito praxico. Los aspectos previos dan razén de un caricter cuyas
bases son sus trayectorias formativas, asf como la consolidacién de su di-
mensién intelectiva de base filoséfica, la cual asume un interés liberador.

Aquello que circunscribe a la persona y al personaje que representa
Ellacurfa es su vocacién cristiana y jesuita. Es en ello como se intuye un
tercer aspecto de su cardcter pedagdgico: su dmbito praxico. El andlisis asf
se sitta en el sentido que tiene la praxis para Ellacurfa, y en razén de ello,
se describen las posibilidades que determiné en su identidad como agente,
autor y actor de su realidad salvadorefa.

En la inferencia de su cardcter pedagdgico, los aspectos descritos dan
cuenta de factores externos como son sus trayectorias formativas permeadas
por influjo de sus maestros. Pero también, de factores internos tales como
la apropiacién que Ellacurfa hace del marco intelectivo de la fe cristiana y
el dinamismo intelectivo del ser humano en clave zubiriana. Aunque estos
factores parecen yuxtaponerse, se constata cohesién entre este influjo for-
mativo y su dimensién intelectiva (Sols, 1998; Cardenal, 2009), esto tltimo
al ser aquello que sustenta su legado en la dimensién praxica de su vida y en
las caracteristicas testimoniales que la definen.

En Ellacurfa, la praxis “es la categoria mds apropiada para comprender
la originalidad de lo hist6rico” (Gonzdlez, 2007, p. 11). Asi se configura
la apertura de posibilidades que ofrece para su realizacién desde el cardcter
personal y social, o mejor, biogréfico e impersonal que define a la realidad
histérica (Ellacurfa, 2007, p. 177-314). Gonzélez (2007) hace pensar en la
relevancia que tiene para Ellacurfa. De un lado, por ser expresién del ca-
ricter psico-orgdnico del ser humano. Y por el otro, porque allf surge una
dimensidn estructural de la realidad por el poder optativo del sujeto en sus
posibilidades y limitaciones, en donde “la opcidn le es necesaria para poder
seguir viviendo” (Ellacurfa, 2007, p. 493). Una opcién que en Ellacuria
refiere a su vocacién cristiana y jesuita, y a su vez, al despliegue de su praxis
ante la realidad histérica en la cual vive.

Dominguez afirma sobre la praxis que “es la totalidad del proceso social
en cuanto transformador de la realidad tanto natural como humana; es el
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dinamismo entero de la realidad histérica” (1989, p. 72). Este andlisis en
Ellacuria hace evidente que en la accién humana la realidad se crea. Y en
ello, la forma en que la praxis “es ‘el dinamismo entero de la realidad histé-
rica’. Esto significa ante todo que la praxis es un dinamismo que engloba
a todos los demds dinamismos, es un dinamismo de posibilitacién y de
capacitacién” (Dominguez, 1993, p. 50).

Gonzilez (2007) y Dominguez (1989; 1993) asumen lo psico-orgdnico
como fundamento de la praxis en Ellacurfa. Ahora bien, aunque exista una
operatividad humana, aquella también tiene el caricter histdrico en el cual
insisten. Es en ello en lo que Ellacurfa se concentra, sobre todo porque
de no ser asi, la accién humana se hace logificante o entificadora (Schulz,
2014, p. 302; Samour, 2006, p. 47; Dominguez, 1989, p. 79). De ahi que la
praxis histdrica sea real en la realidad, llegindose a consolidar como “el cri-
terio tltimo que [la] libere de toda posible mistificacién: la mistificacién de
una espiritualizacién que no tiene en cuenta la materialidad de la realidad
y la mistificacién de una materializacién que tampoco tiene en cuenta su
dimensidn trascendental” (Ellacuria, 2007, p. 596).

La praxis se define asi por su cardcter biogrifico y social. Para Ellacurfa,
la dimension biografica se sustenta por la actuacién del sujeto en su reali-
dad. Es asf como no es “una actividad puramente espiritual o meramente
contemplativa, ni (...) una actividad aislada o individualista, segregada por
la totalidad concreta de la que forma parte” (Samour, 2006, p. 238). De otro
lado, el 4mbito social tiene como base las acciones plasmadas en la realidad.
Es con ello, un horizonte del “momento de realizacién personal”, en donde
“la transformacién mds o menos profunda de un sistema de posibilidades,
necesita ser de un modo o de otro, apropiacién de posibilidades, irrupcién
en el proceso meramente natural” (Samour, 2006, p. 239).

Sobre este planteamiento orgdnico de la praxis en Ellacurfa, también
procede su personificacién e historizacién (Ellacurfa, 2007, p. 205). Es con
base en ello como se da lugar a su sustento ético, el cual refiere un patrén
determinado por la densidad de la realidad (Ellacurfa, 2007, p. 42). O, si se
prefiere, por su funcién de criticidad (Rojas, 2015, p. 75), y de avance en
la liberacién y salvacién del pueblo salvadorefio a la cual Ellacurfa aporté
hasta su martirio.

En el horizonte que representa el imbito préxico para Ellacuria se insiste
en su ubicacion en la realidad. Su criterio orgdnico y personal le conceden
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su ultimidad en la accién del sujeto de la historia y la trascendencia que
alcanza. En razén de la persona y del personaje que representa, este dmbito
se identifica en su dimensién intelectiva y sentiente, y en su voluntad de
accién. Con lo cual, es un criterio bioldgico y ético, y que por fuerza de su
operatividad, implica este factor préxico.

La trascendencia sitta el dmbito de la praxis en la tarea de realizar la
historia. Para Ellacurfa tiene sentido metafisico, lo que supone su enun-
ciacién en el cardcter psico-orgdnico del sujeto, asumiendo asf un sentido
orgdnico e intrahistérico. Es alli donde el dmbito préxico es sustantivo, pues
en correlacidn a su vocacidn, esta se concreta en la utopfa de una civiliza-
cién de la pobreza (Ellacurfa, 2000b, p. 274). Civilizacién que se opone a
la opresion impuesta por el capital y la violencia, y que se presenta “como
motor de la historia y la posesion-disfrute de la riqueza como principio de
humanizacién y hace de la satisfaccién universal de las necesidades bsicas el
principio de desarrollo y del acrecentamiento de la solidaridad compartida
el fundamento de la humanizacién” (Ellacuria, 2000b, p. 274).

Seguin lo expuesto, en Ellacurfa se comprende la praxis y su trascenden-
cia. Esto lo explica al sefialar que aquella “no es independiente del orden de
la talidad, sino que se funda en éste; concretamente, el orden trascendental
no se le abre al hombre sino conforme a la indole de su inteligencia” (Ella-
curfa, 1999b, p. 223). La ‘talidad’ es lo que constituye fisicamente las cosas,
entre ellas, lo vegetal, lo animal y lo humano (Ellacurfa, 2007, p. 69). Es en
ello como se explica la trascendencia de la praxis, ya que su finalidad es crear
efectivamente la realidad, y que en el caso del sujeto, se presume desde sus
potencias personales, sociales e histdricas.

Ellacuria articula ambos aspectos “por la apertura trascendental de la
inteligencia [ya que] se llega... a un nuevo tipo de substantividad, como
puede apreciarse por su nueva forma de independencia del medio y control
sobre éI” (Ellacurfa, 1999b, p. 103). Asi se entiende el cardcter de posesion
del sujeto sobre si y de praxis en la realidad. Ahora bien, es claro que esta
trascendencia abre “al hombre a la realidad en cuanto tal, lo abre al mundo
en cuanto tal, asimismo a las cosas-sentido, y principalmente a la libertad,
a la vida personal y a la historia” (Ellacurfa, 1999b, p. 104). Con lo cual,
su significado no sélo constata una matriz intelectiva, sino también un
dinamismo intramundano de la realidad y su relevancia desde la praxis del
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sujeto; y que en lo propio de Ellacuria, estd determinado por su realidad y
por aquello que lo define en su praxis de fe e intelectual.

En Ellacurfa, la inteligencia sentiente es trascendente por su esencia, lo
que supone que también lo sea la realidad (Ellacuria, 2007, p. 328). Esto,
no tanto porque sea ajena al sujeto, sino porque aquel tiene movimiento
especifico. Asf es que “la realidad desempefia siempre una funcién trascen-
dental y esta funcién trascendental queda modulada segtin sea la realidad”
(Ellacuria, 1999b, p. 254); aspecto que implica que “la realidad en funcién
trascendental, por su intrinseca respectividad, determina esa propiedad
trascendental, que es el ser, [en donde] el ser queda determinado, por lo que
es aquella realidad” (Ellacurfa, 1999b, p. 254).

El sentido de la trascendencia tiene base biogrifica. Al ser “esencial a la
realidad sustantiva del hombre [como] la historia es esencial a la realidad de
la especie y del cuerpo social” (Ellacurfa, 2007, p. 516), no es meta-histérica.
Seguin se estable el dinamismo de la historia en la dimensién psico-orgdnica
del sujeto, son las acciones humanas las que definen su 4mbito biogrifico e
intrahistdrico.

Asi las cosas, al ser la trascendencia fruto de una praxis intrahistérica e
intramundana, Ellacurfa indica que “podrd tender hacia algo ilimitado, pero
lo hard limitadamente” (1996, p. 633). Con lo anterior, el Mdrtir insiste en
reconocer que el limite de la realidad estd definido por el limite que define
al sujeto, pero al mismo tiempo, en que dicho limite se supera desde un
horizonte escatoldgico si la praxis humana, en cuanto trascendente, tiende a
ser humanizadora y solidaria.

En el marco de su vocacidn cristiana y jesuita, mds atin, en la apropiacién
de la fe cristiana como dimensién vital de su existencia, afirma Ellacurfa
que “esta limitacién humana cobra (...) un nuevo cardcter metafisico si se
reconoce a Dios Creador” (1996, p. 633), hecho que en su legado asume
un cardcter trascendente de orden salvifico (Ellacuria, 2000a, p. 304-305).
Y esto porque “una explicacién de cémo Dios puede divinizar al hombre
sin deshumanizarlo” (Ellacurfa, 1996, p. 633), rescata el sentido material,
personal, social e histérico del sujeto, e insiste en que su trascendencia y la
de la realidad estd definida por su cardcter de humanidad.

Es preciso reiterar que la trascendencia busca superar los limites de la
realidad. Dicha superacién es intrahistérica desde la praxis biogrifica e im-
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personal del sujeto. Es asi como Ellacurfa insiste en el horizonte utépico de
una “civilizacién de la pobreza plenamente coherente con la predicacién de
Jests” (Ellacurfa, 2002b, p. 241). Esto es, “una civilizacién de la austeridad,
del compartir, de la comunicacién de bienes y de vidas, de la creatividad
humana como florecimiento de la gracia interior” (Ellacuria, 2002b, p.
241).Y al mismo tiempo, una civilizacién abierta “a lo trascendente y muy
en especial a la forma cristiana de la trascendencia tal como ésta se revela en
Jests de Nazaret, que se igual6 con los mds pobres para hacer ver de modo
nuevo la gloria de Dios” (Ellacurfa, 2002b, p. 241).

El é4mbito prixico de Ellacurfa es el tercer criterio que define su cardc-
ter pedagdgico. En €l se comprende al sujeto como agente, autor y actor
de la realidad (Ellacuria, 2009, p. 282, 315), en donde esta triple identidad
subyace al cardcter orgdnico, personal, social, histérico y trascendente en el
horizonte de su vocacién cristiana y jesuita. De ahi que este dmbito tenga su
punto de partida y de llegada en la densidad de la realidad, y en sus posibili-
dades y limitaciones, tal como lo fue el contexto en el que Ellacurfa vivié y
fue martirizado.

En adicién a su identidad histdrica, este dmbito es también biogrifico.
Por su rol como sacerdote, profesor, rector, analista politico y mdrtir se
comprende el marco vital de un sujeto encarnado en su realidad. Es asf un
dinamismo implicativo dotado de espiritu que establece coherencia en su
contexto y sobre el que define un criterio espiritual, intelectivo y praxico
con interés transformativo.

Para Ellacurfa, esto es un asunto de cohesién en su encargo de la realidad
(Ellacurfa, 20004, p. 208). En razén de la densidad de su realidad salvado-
refia, y por tanto, de su cardcter interpelante es una cohesion determinada
por su dimensién de gratuidad. Asf las cosas, es un “dejarse cargar por la
realidad. Mds atn, [un] llevarse mutuamente de la solidaridad” (Cardenal,
2002, p. 21) de quienes padecen las injusticias y violencias en su realidad
salvadorefia, ante las cuales asume un compromiso vital en el horizonte de
la civilizacion de la pobreza que pretende.

Sobre este argumento, se define el tercer criterio de su cardcter pedagd-
gico. Al no inferirlo exclusivamente en la forma como Ellacuria desarrollé
sus cursos, como maestro de novicios o seglin el modo en que ejercid su
labor universitaria (Sols, 1999, p. 24-25), sino mds bien en la totalidad de
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su vida como horizonte prixico entre aquello que lo interpela y su modo
de proceder cristiano y liberador, es un criterio que se sustenta en una espi-
ritualidad historizada y su efectividad en la dimension creyente, intelectiva
y prixica de su existencia.

CONCLUSIONES

El cardcter pedagdgico de Ignacio Ellacuria segtin sus trayectorias forma-
tivas, su dinamismo intelectivo y su dmbito préxico, es una interpretacién
que tiene sustento biogrifico, histérico y trascendente (Santamarfa-Rodri-
guez, Nieto-Bravo, Pérez-Vargas, 2021, p. 323-326). Al ser hermenéutica de
su legado, reitera su relevancia en la totalidad de su existencia. No en vano,
la insistencia de Sobrino (1994) sobre la unidad de la persona y el personaje
que representa, ya que en ello ocurre una comprensién de lo que caracterizé
el curso de su existencia.

Los criterios expuestos infieren un cardcter pedagdgico testimonial. En
primer lugar, porque sus trayectorias formativas comprenden la totalidad
de su vida, lo que supuso en Ellacuria una dindmica de ensefianza y apren-
dizaje en dos movimientos. De parte de la ensefianza, es un movimiento
externo, heteronormativo si se hace una mirada a un dmbito pedagdgico
cldsico (de Zubiria, 2006, p. 69-104), el cual se determina por el influjo
de sus maestros a nivel espiritual, humanista, filoséfico, teolégico y dis-
cipular en el marco de su formacién jesuita. De parte del aprendizaje, es
un movimiento interno, autonormativo si se prefiere una dindmica activa
y constructivista (de Zubiria, 2006, p. 143-192), el cual se define por su
autonomia en el hontanar de saberes, conocimientos y praxis aprehendidas
y puestas en prdctica. Es asf un cardcter pedagégico que implica orgdnica-
mente a Ellacuria, en donde la cohesidn entre ambos movimientos estd de-
terminada por la operatividad que se interpreta a su dimensién intelectiva y
sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento afectante en el marco de su
realidad histdrica salvadorefia.

En segundo lugar, el caricter pedagégico de Ellacuria es testimonial por
su habitud (Ellacurfa, 2007, p. 227-237). La insistencia en la dimensién
intelectiva del Mdrtir salvadorefio demuestra que no sdlo existe una com-
prension operativa del intelecto humano. También exige interpretarla en €I,
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lo que supone que esta habitud se determina por un flujo de su intelecto en
el cual implica su praxis intelectual y cristiana en tensidad con su realidad
histérica (Ellacurfa, 2007, p. 403, 414).

Dicho flujo ocurre en tres momentos, a saber: a) un ‘hacerse cargo de
la realidad’, o mejor “un estar ‘real’ en la realidad de las cosas que, en su ca-
ricter activo de estar siendo, es todo lo contrario a un estar cdsico e inerte e
implica un estar entre ellas, a través de sus mediaciones materiales y activas”
(Ellacuria, 2000a, p. 208), b) un ‘cargar con la realidad’, lo que supone “el
fundamental cardcter ético de la inteligencia, que no se le ha dado al hombre
para evadirse de sus compromisos reales, sino para cargar sobre s con lo que
son realmente las cosas y con lo que realmente exigen” (Ellacurfa, 2000a, p.
208), y ¢) un ‘encargarse de la realidad’, o mejor, como “el cardcter prixico
de la inteligencia, que s6lo cumple con lo que es, incluso de conocedora de
la realidad y comprensora de su sentido, cuando toma a su cargo un hacer
real” (Ellacurfa, 2000a, p. 208).

En tercer lugar, el cardcter pedagdgico del Mirtir salvadorefio es testi-
monial como fruto de su praxis histdrica. Los factores externos e internos
tienen concrecién en la dimensién mistagdgica que contiene su realidad
histérica. Mucho de ello se interpreta en su legado como un “dejarse cargar
por la realidad” (Cardenal, 2002; Sobrino, 2010), lo que corrobora que
en Ellacurfa no todo estuvo determinado por su intelectualidad o por su
vocacién cristiana y jesuita. La ultimidad de su vida estd sustentada en una
continua dindmica de interpelacién, de criticidad y de praxis en lo que esta
realidad manifiesta en quienes la padecen sobre el esquema de la violencia y
de una civilizacién de la riqueza (Ellacurfa, 2000b, p. 272-280).

La mistagogfa como criterio que define el cardcter pedagdgico de
Ellacuria en su 4mbito prixico ofrece una mirada de conjunto a su legado.
Alli se confirma el factor orgdnico del sujeto de la historia, en el cual opera
una dimensién espiritual que en el Mdrtir salvadorefio se asume en la sa-
cramentalidad de su realidad. Sobre todo, porque es para ¢l una realidad
que conduce al encuentro con el misterio divino (Melloni, 2001). M4s atn,
es una estructura pedagdgico-religiosa sustentada en su espiritualidad (Co-
dina, 2009, p. 7), lo cual le lleva a comprender su realidad como el “lugar
teolégico... [de] la méxima y escandalosa presencia profética y apocaliptica
del Dios cristiano y, consiguientemente, el lugar privilegiado de la praxis
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y de la reflexién cristiana” (Ellacurfa, 2000a, p. 148). Lugar en el que se
hace operativo el marco orgdnico, personal e histérico de Ellacuria segin su
interés praxico-liberador.

Ellacuria como persona y personaje es un “intelectual orginico” en la
clave emancipatoria de Gramsci frente al paradigma de su cultura (Diaz
de Vivar, 2017). Es un “intelectual transformativo” de su tiempo dadas
las condiciones politicas y hegemdnicas que definen su realidad (Giroux,
2001). Asi como también, es un intelectual de la utopia y la esperanza (Frei-
re, 2012, p. 151-172) si se presume que su interés por una ‘civilizacién de la
pobreza’ es un deseo de humanizar la realidad sobre el principio cristiano de
la liberacién. Ahora bien, sobre estas inferencias, Ellacurfa es un intelectual
historizado segtin la dimensién intelectiva, ética y préxica de su vida. Con lo
cual, su cardcter pedagdgico es una tensidad entre el modo en que el Mirtir
salvadorefio va formdndose a lo largo de su vida, y el criterio mistico-espiri-
tual que determina la emancipacion de su vocacién cristiana y jesuita.

El cardcter pedagdgico de Ellacuria es critico por su identidad testimo-
nial. Su criticidad se sustenta de manera biogrifica por la incidencia que
en ¢l tienen sus maestros en asuntos espirituales, vocacionales, intelectuales
y préxicos. Asi mismo, en la dimensién emancipatoria y evolutiva de su
intelecto. Pero, sobre todo, porque se determina en la habitud que le exige
mistagégicamente su realidad histdrica.

En este sentido, es un cardcter que se infiere desde la persona y el
personaje que Ellacurfa representa. Con todo, es un sujeto pedagdgico en
quien su trayectoria vital, su intelecto y su actuacién histdrica se definen
como criterio de formacién. Ahora bien, dadas las condiciones histdricas
que lo rodearon y sobre las cuales se implicé cristianamente, es un sujeto
pedagdgico en quien subyace una pedagogia testimonial. La concrecién de
todo esto es su martirio, lo que sefiala un cardcter que no es conceptual sino
histérico, y por tanto, segtin la narrativa que su vida contiene y sobre la cual
se apropia un testimonio de fe e intelectual, corrobora su pasion por incidir
en su historia (Sols, 1999) en los planos filoséfico, teoldgico, universitario
y politico, pero ademds, por su compromiso de aportar a la liberacién y
salvacién de las mayorfas empobrecidas de El Salvador.

El cardcter pedagdgico de Ellacurfa es heterodoxo ya que el vector de su
vida es la realidad y su mistagogfa. Es un cardcter cuya doxa y praxis se defi-
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nen por el pathos de la realidad y la necesidad de humanizarla. Finalmente, es
un cardcter que demuestra una sintesis vital e intelectual en su martirio, ya
que su vocacion cristiana y jesuita trascendid por razén de esa maestra que
fue para ¢l su realidad. Es asf un cardcter cuyo base es el 4mbito biogrifico
y cuyo testimonio define la realidad como dinamismo pedagdgico por la
densidad de su cotidianidad (Maldonado, 2011, p. 118-124). Aspecto que,
en dltimas, determina la praxis del sujeto de la historia, en donde el legado
de Ellacuria da cuenta de ello a nivel intelectivo, ético y prixico.

FUENTES CONSULTADAS

ArANGoO. O. (2017). Hermenéutica de la realidad histérica. Una inteligen-
cia volcada sobre la realidad. En J. Meza (dir.). £/ arte de interpretar
en teologia. Compendio de hermenéutica teoldgica. pp. 197-221.
Bogotd: Pontificia Universidad Javeriana, Facultad de Teologfa.

ArANGO. O. (2009). Teologfa de la realidad histérica: recorrido por la
propuesta metodoldgica de Ignacio Ellacurfa. En Reflexiones Teo-
ldgicas. Num. 4. pp. 37-55.

Brito, M. (2022). Ignacio Ellacuria. Fraternidad solidaria. Madrid: Her-
der.

BriTo, M. (2020). Génesis y evolucién de la categorfa realidad histérica en
Ignacio Ellacurfa. En Realidad: Revista de Ciencias Sociales y Hu-
manidades. Num. 155. pp. 17-46. DOI: https://doi.org/10.5377/
realidad.v0i155.10383

CAFFARENA, J. (2002). Unas pinceladas como semblanza. En R. Reyes
(Ed.), Archivo de Ignacio Ellacuria, S.J. pp. 31-33. Sevilla: Uni-
versidad Internacional de Andalucfa. Recuperado de https://bit.
ly/3lbeoWE

CARDENAL, R. (2009). Itinerario intelectual de Ignacio Ellacuria. En Re-
vista Latinoamericana de Teologia. Vol. 26. Num. 78. pp. 241-254.
DOI: https://doi.org/10.51378/rlt.v26i78.4934

CARDENAL, R. (2002). EI P. Ignacio Ellacuria (1930-1989). En R. Reyes
(Ed.). Archivo de Ignacio Ellacuria, S.J. pp. 13-27. Sevilla: Uni-
versidad Internacional de Andalucfa. Recuperado de https://bit.

ly/3lbeoWE

Andamios

DOI: https://doi.org/10.29092 /uacm.v21i55.1095

203


https://doi.org/10.5377/realidad.v0i155.10383
https://doi.org/10.5377/realidad.v0i155.10383
https://bit.ly/3lbeoWF
https://bit.ly/3lbeoWF
https://doi.org/10.51378/rlt.v26i78.4934
https://bit.ly/3lbeoWF
https://bit.ly/3lbeoWF

204

JUAN ESTEBAN SANTAMARIA-RODRIGUEZ y JOHAN ANDRES NIETO-BRAV

CARDENAL, R. (1999). De Portugalete a San Salvador: de la mano de cinco
maestros. En ]J. Sobrino y R. Alvarado (Eds.). Ignacio Ellacuria,
‘Aquella libertad esclarecida’. pp. 43-58. San Salvador: UCA Edi-
tores.

CAaNas, S. (2005). Vida y obra de Xavier Zubiri, Pedro Lain Entralgo e Ig-
nacio Ellacurfa. En Realidad: Revista de Ciencias Sociales y Huma-
nidades. Num. 106. pp. 537-561. DOI: https://doi.org/10.5377/
realidad.v0i106.3910

CopINa4, V. (2009). La mistagogfa ignaciana. En Revista Iberoamericana de
Teologia. Num. 9. pp. 7-26. Recuperado de https://bit.ly/3sY1wde

CONTRERAS, ]. (2015). El giro deontoldgico y la emancipacién. Un punto
de partida para la edUCA Editorescion universitaria en derechos
humanos desde el pensamiento de Ignacio Ellacurfa. En A. Rosillo
y R. Pérez (Coord.). Historizar la justicia. Estudios sobre el pensa-
miento de Ignacio Ellacuria. pp. 265-284. San Luis Potos{: Univer-
sidad Auténoma de San Luis Potosi. Recuperado de https://bit.
ly/3cUFZgB

DE AQUINO, J. (2010). El cardcter prixico de la teologia. Un enfoque
epistemoldgico. En Teologia y Vida. Vol. S1. Nam. 4. pp. 477-499.
DOI: http:z zdx.doi.org( 10.4067/S0049-34492010000300002

DE ZUBIRIA, J. (2006). Los modelos pedagdgicos. Hacia una pedagogia dialo-
gante. Bogotd: Magisterio.

Diaz DE VIVAR, R. (2017). Uma Leitura Sobre o Intelectual Orginico em
Gramsci. En Psicologia em revista. Vol. 23. Nam. 2. pp. 541-561.
DOI: https:z (doi.orgz 10.5752/P.1678-9563.2017v23n2p541-561

DomiNGUEZ, M. (1993). Aproximaciones al concepto de praxis en Ignacio
Ellacuria. En Universitas Philosofica. Vol. 11. Naum. 21. pp. 41-57.
Recuperado de https://bit.ly/3sUvyyp

DomiNGUEZ, M. (1989). Ignacio Ellacurfa, filésofo de la realidad latinoa-
mericana. En Universitas Philosofica. Vol. 7. Nam. 13. pp. 69-88.
Recuperado de https://bit.ly/3] TQR %0

ELLAcURIA, L. (2009). Cursos universitarios. San Salvador: UCA Editores.

Recuperado de http://hdlhandle.net/11674/2579
ErrLAacuRria, 1. (2009). El sujeto de la historia. En I. Ellacurfa (Ed.). Cursos

universitarios. pp. 281-326. San Salvador: UCA Editores. Recupe-
rado de http://hdl.handle.net/11674/2579

Andamios

DOI: https://doi.org/10.29092/uacm.v21i55.1095



https://doi.org/10.5377/realidad.v0i106.3910
https://doi.org/10.5377/realidad.v0i106.3910
https://bit.ly/3sY1wde
https://bit.ly/3cUFZqB
https://bit.ly/3cUFZqB
http://dx.doi.org/10.4067/S0049-34492010000300002
https://doi.org/10.5752/P.1678-9563.2017v23n2p541-561
https://bit.ly/3sUvyyp
https://bit.ly/3JTQR9o
http://hdl.handle.net/11674/2579
http://hdl.handle.net/11674/2579

EL CARACTER PEDAGOGICO DE IGNACIO ELLACURIA

ErrLacuria, 1. (2007). Filosofia de la realidad histérica. San Salvador:
UCA Editores. Recuperado de http://hdl.handle.net/11674/2566

ErLAcuRia, 1. (2002b). Misién actual de la Compania de Jests. En I. Ella-
curfa (Ed.). Escritos teoldgicos IV. pp. 235-250. San Salvador: UCA
Editores. Recuperad de http://hdlLhandle.net/11674/1076

ErLLACURIA, L. (2002a). Monsefior Romero: un enviado de Dios para salvar
a su pueblo. En I. Ellacurfa (Ed.). Escritos teoldgicos I11. pp. 93-100.
San Salvador: UCA Editores. Recuperado de http://hdl.handle.
net/11674/1076

Erracuria, 1. (2000b). Utopia y profetismo desde América Latina. Un
ensayo concreto de soteriologfa histérica. En I. Ellacurfa (Ed.).
Escritos teoldgicos II. pp. 233-294. San Salvador: UCA Editores.
Recuperado de http://hdlhandle.net/11674/1076

ErrLacuria, 1. (2000a). Los pobres, ‘lugar teoldgico’ en América Latina.
En I. Ellacurfa (Ed.). Escritos teoldgicos I. pp. 139-162. San Salvador:
UCA Editores. Recuperado de http://hdl.handle.net/11674/1076

ErLAcURIA, I. (2000a). Hacia una fundamentacion del método teoldgico
latinoamericano. En 1. Ellacuria (Ed.). Escritos teoldgicos I. pp.
187-218. San Salvador: UCA Editores. Recuperado de http://hdl.
handle.net/11674/1076

ErLAcuRia, I. (2000a). Teorfas econdmicas y relacién entre cristianismo y
socialismo. En 1. Ellacuria (Ed.). Escritos teoldgicos 1. pp. 313-346.
San Salvador: UCA Editores. Recuperado de http://hdl.handle.
net/11674/1076

ELLAcURIA, L. (1999b). La historicidad del hombre en Xavier Zubiri. En
L. Ellacurfa (Ed.). Escritos filosoficos I1. pp. 199-284. San Salvador:
UCA Editores. Recuperado de http://hdlL.handle.net/11674/2565

ErrLacuria, L. (1999b). Antropologia de Xavier Zubiri. En I. Ellacurfa
(Ed.). Escritos filosdficos I1. pp. 71-148. San Salvador: UCA Edito-
res. Recuperad de http://hdlhandle.net/11674/2565

ELLACURIA, L. (1999a). Escritos universitarios. San Salvador: UCA Edito-

res. Recuperado de http://hdl.handle.net/11674/2578
ELLACURIA, L. (1996). Angel Martinez, poeta esencial. En L. Ellacurfa (Ed.).

Escritos filosdficos I. pp. 127-196. San Salvador: UCA Editores. Re-
cuperado de http://hdl.handle.net/11674/2565

Andamios

DOI: https://doi.org/10.29092/uacm.v21i55.1095

205


http://hdl.handle.net/11674/2566
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/1076
http://hdl.handle.net/11674/2565
http://hdl.handle.net/11674/2565
http://hdl.handle.net/11674/2578
http://hdl.handle.net/11674/2565

206

JUAN ESTEBAN SANTAMARIA-RODRIGUEZ y JOHAN ANDRES NIETO-BRAV

ELLACURIA, L. (1996). Correspondencia con Angel Martinez. En 1. Ella-
curfa (Ed.). Escritos filosdficos 1. pp. 197-214. San Salvador: UCA
Editores. Recuperado de http://hdlLhandle.net/11674/2565

ELLacuria, L. (1996). Introduccién a la filosoffa. En I. Ellacurfa (Ed.).
Escritos filosdficos 1. pp. 597-624. San Salvador: UCA Editores.
Recuperado de http://hdlhandle.net/11674/2565

ELLACURIA, L. (1996). Existencialismo ateo. En 1. Ellacurfa (Ed.). Escritos
filosdficos I. pp. 625-644. San Salvador: UCA Editores. Recupera-
do de http://hdLhandle.net/11674/2565

Erracuria, L. (1991). Filosoffa y politica. En 1. Ellacuria (Ed.). Veinte
aiios de bistoria en El Salvador (1969-1989). Escritos politicos I. pp.
47-62. San Salvador: UCA Editores. Recuperado de http://hdl.
handle.net/11674/2580

ELracuria, 1. (1991). Funcién liberadora de la filosofia. En I. Ellacurfa
(Ed.). Veinte arios de historia en El Salvador (1969-1989). Escritos
politicos I. pp. 93-122. San Salvador: UCA Editores. Recuperado
de http://hdlLhandle.net/11674/2580

Erracuria, L. (S.F.) “La problemdtica de una filosoffa cristiana” [Texto
mecanografiado], en Centro de Documentacién Virtual Ignacio
Ellacurfa, S.J. (comp.). Archivo personal de Ignacio Ellacuria, S.J.
pp- 1-17. San Salvador: UCA Editores. Recuperado de https://bit.
ly/2BR Oof4

FERNANDEZ, F. (2015). Ignacio Ellacuria. Filésofo y rector. En Xipe Totck.
Vol. 24. Num. 3. pp. 211-238. Recuperado de https://bit.ly/317A-
NUP

FREIRE, P. (2012). Pedagogia de la indignacion. Cartas pedagdgicas en un
mundo revuelto. Buenos Aires: Siglo XXI.

Giroux, H. (2001). Los profesores como intelectuales transformativos. En

Revista docencia. Num. 15. pp. 60-66. Recuperado de: https://bit.

ly/3GkkPR¢
GONzALEzZ, A. (2007). Prélogo. En 1. Ellacuria (Ed.). Filosofia de la rea-

lidad histérica. pp. 9-13. Madrid: Trotta. Recuperado de: http://
hdl.handle.net/11674/2566

MAIER, M. (2021). Contemplativus in actione iustitiae. Aproximacién a
las raices espirituales de Ignacio Ellacurfa. En J. Senent y A. Vifias

Andamios

DOI: https://doi.org/10.29092/uacm.v21i55.1095



http://hdl.handle.net/11674/2565
http://hdl.handle.net/11674/2565
http://hdl.handle.net/11674/2565
http://hdl.handle.net/11674/2580
http://hdl.handle.net/11674/2580
http://hdl.handle.net/11674/2580
https://bit.ly/2BROof4
https://bit.ly/2BROof4
https://bit.ly/3l7ANUP
https://bit.ly/3l7ANUP
https://bit.ly/3GkkPRt
https://bit.ly/3GkkPRt
http://hdl.handle.net/11674/2566
http://hdl.handle.net/11674/2566

EL CARACTER PEDAGOGICO DE IGNACIO ELLACURIA

(Eds.). Espiritualidad, saberes y transformacion social desde Ella-
curia. pp. 27-34. Granada: Comares. Recuperado de https://bit.
ly/42ptR 90

MAIER, M. (1996). La influencia de Karl Rahner en la teologfa de Ignacio
Ellacurfa. En Revista Latinoamericana de Teologia. Vol. 13. Num.
39. pp. 233-255. DOI: https:udoi.orgz 10.51378/rlt.v13i39.5321

MarLpoNaDO, M. (2011). Pedagogias criticas. Europa, América Latina y
Norteamérica. Bogotd: Magisterio.

MELLONTL, J. (2001). La mistica de los ejercicios. Santander: Mensajero — Sal
Terrae.

NIKLAS, J., FORNET-PONSE, T, PITTL, S. y SOLs, J. (2023). La teologia
ante los nuevos movimientos sociales. En didlogo con Ignacio Ellacu-
ria. Maliafio y Bogotd: Sal Terrae y CELAM.

Rojas, M. (2015). El papel de la filosofia ante las ideologfas en Ignacio
Ellacurfa. En Teoria y praxis. Vol. 13. Num. 27. pp. 69-77. DOI:
https://doi.org/10.5377/typ.v0i27.2850

RosiLro, A. (2015). Ignacio Ellacurfa: su vida y evolucién intelectual. En
A. Rosillo y R. Pérez (Coords.). Historizar la justicia. Estudios
sobre el pensamiento de Ignacio Ellacuria. pp. 11-29. San Luis Po-
tosi: Universidad Auténoma de San Luis Potosi. Recuperado de
https://bitly/3¢UFZqB

RosiLro, A. y PEREZ, R. (2015). Historizar la justicia. Estudios sobre el
pensamiento de Ignacio Ellacuria. México: Universidad Auténoma

de San Luis Potosi. Recuperado de https://bit.ly/3¢cUFZqB
SAMOUR, H. (2015). Figura y semblanza de Ignacio Ellacuria. En Revista

Realidad. Nam. 143-144. pp. 3-20. DOI: https://doi.org/10.5377/
realidad.v0i143-4.4094

SAMOUR, H. (2014). Zubiri y el Proyecto de filosoffa de la liberaciéon de
Ignacio Ellacuria. En Revista Estudios Centroamericanos. Vol. 69.
Num. 737-738. pp. 155-183. DOI: https://doi.org/10.51378/eca.
v69i737-738.3241

SAMOUR, H. (2006). Voluntad de liberacion. El pensamiento filosofico de
Ignacio Ellacuria. San Salvador: UCA Editores.

SAMOUR, H. (1999). Filosoffa y libertad. En J. Sobrino y R. Alvarado
(Eds.). Ignacio Ellacuria, “Aquella libertad esclarecida’. pp. 103-
145. San Salvador: UCA Editores.

Andamios

DOI: https://doi.org/10.29092/uacm.v21i55.1095

207


https://bit.ly/42ptR9o
https://bit.ly/42ptR9o
https://doi.org/10.51378/rlt.v13i39.5321
https://doi.org/10.5377/typ.v0i27.2850
https://bit.ly/3cUFZqB
https://bit.ly/3cUFZqB
https://doi.org/10.5377/realidad.v0i143-4.4094
https://doi.org/10.5377/realidad.v0i143-4.4094
https://doi.org/10.51378/eca.v69i737-738.3241
https://doi.org/10.51378/eca.v69i737-738.3241

208

JUAN ESTEBAN SANTAMARIA-RODRIGUEZ y JOHAN ANDRES NIETO-BRAV

SANGINES, E. (2010). La historia como camino a la dignidad. Ensayo sobre
la filosoffa de la historia en Ellacurfa a 20 afios de su asesinato.
En Devenires. Revista de filosofia y filosofia de la cultura. Vol. 11.
Num. 22. pp. 71-88. Recuperado de https://bit.ly/3naMrBW

SANTAMARIA-RODRIGUEZ, ]., NiETO-BRAVO, ]J. y PEREZ-VARGAS,
J. (2021). Aportes tedricos de Ignacio Ellacurfa para actua-
lizar la praxis pedagdgica y eclesial. En Revista Guillermo de

Ockbam. Vol. 19. Nam. 2. pp. 321-337, DOI: https://doi.
0rg/10.21500/22563202.5304

SANTAMARIA-RODRIGUEZ, ]. (2018). Teologfa de la realidad histérica.
Apropiacién epistémica desde Ignacio Ellacurfa. En Theologica

Xaveriana. Num. 186. pp. 1-29. DOI: https://doi.org/10.11144/

javeriana.tx68-186.trhae
Scrurz, M. (2014). La presencia de G.W.H. en representantes de la filo-

soffa latinoamericana (L. Zea, A. Roig, E. Dussel, I. Ellacuria). En
Contrastes. Revista Internacional de Filosofia. Vol. 19. Nam. 3. pp.
285-309, DOI: https://doi.org/10.24310/Contrastescontrastes.
v19i3.1136

SENENT, J. y VINas, A. (2021). Espiritualidad, saberes y transformacion
social desde Ellacuria. Granada: Comares. Recuperado de https://
bit.ly/42ptR 90

SOBRINO, ]. (2013). El impacto de Monsefior Romero en Ignacio Ellacu-
ria. En Revista Latinoamericana de Teologia. Vol. 30. Num. 90. pp.
195-212. DOI: https:z zdoi.orgz 10.51378/rlt.v30i90.4663

SOBRINO, J. (2010). “El Ellacuria olvidado”. Lo que no se puede dilapidar.
En Revista Latinoamericana de Teologia. Vol. 27. Nam. 79. pp.
69-96. DOI: https://doi.org/10.51378/rlt.v27i79.4928

SOBRINO, ]. (1999). Monsenior Romero y la fe de Ignacio Ellacuria. En J.
Sobrino y R. Alvarado (Eds.). Ignacio Ellacuria, “Aquella libertad
esclarecida’. pp. 11-26. San Salvador: UCA Editores.

SOBRINO, J. (1994). Ignacio Ellacurfa, el hombre y el cristiano. “Bajar de la
cruz al pueblo crucificado”. En I. Ellacurfa, J. Sobrino y R. Carde-
nal (Eds.). Ignacio Ellacuria, el hombre, el pensador, el cristiano. pp.
15-70. San Salvador: EGA.

Andamios

DOI: https://doi.org/10.29092/uacm.v21i55.1095



https://bit.ly/3naMrBW
https://doi.org/10.21500/22563202.5304
https://doi.org/10.21500/22563202.5304
https://doi.org/10.11144/javeriana.tx68-186.trhae
https://doi.org/10.11144/javeriana.tx68-186.trhae
https://doi.org/10.24310/Contrastescontrastes.v19i3.1136
https://doi.org/10.24310/Contrastescontrastes.v19i3.1136
https://bit.ly/42ptR9o
https://bit.ly/42ptR9o
https://doi.org/10.51378/rlt.v30i90.4663
https://doi.org/10.51378/rlt.v27i79.4928

EL CARACTER PEDAGOGICO DE IGNACIO ELLACURIA

SoranNo, O.y GaravITO, D. (2022). Una aproximacion teoldgica al segui-
miento de Jesus desde la inteligencia sentiente. En Perseztas. Num.
10. pp. 27-52. DOI: https://doi.org/10.21501/23461780.4165

SoLs, J. (1999). La teologia histérica de Ignacio Ellacuria. Madrid: Trotta.

SoLs, J. (1998). El legado de Ignacio Ellacurfa para preparar el decenio de
su martirio. En Cristianisme i Justicia. NGm. 86. pp. 1-25. Recupe-
rado de https://bit.ly/201hN7W

VALDEs, R. (1999). La basqueda filosofica inicial. En J. Sobrino y R. Al-
varado (Eds.). Ignacio Ellacuria, “Aquella libertad esclarecida’. pp.
61-92. San Salvador: UCA Editores.

ViQuez, M. (2012). Ignacio Ellacuria: Un pensamiento y una opcién. En
Revista Espiga. Vol. 10. Num. 23. pp. 169-199. DOI: https://doi.

org/10.22458/rev10i23.1004

Fecha de recepcién: 7 de enero de 2024
Fecha de aceptacién: 27 de febrero de 2024

DOI: https://doi.org/10.29092/uacm v21i55.1095

Volumen 21, nimero 55, mayo-agosto de 2024, pp. 181-209 Andamios

209


https://doi.org/10.21501/23461780.4165
https://bit.ly/2OlhN7W
https://doi.org/10.22458/re.v10i23.1004
https://doi.org/10.22458/re.v10i23.1004
https://doi.org/10.29092/uacm.v21i55.1095



